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Бажарилган ишнинг долзарблиги Узбекистондагина кон­
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© “Академии” нашриёги - 2000



Суз боши

Конфликтология - жамиятдаги ижтимоий конфликтлар 
динамикаси, уларнинг сабабалари, шунингдек, конфликт­
лар типологияси формаларини хамда конфликтларни бартараф 
этишнинг назарий илмий асосларини тадкик этувчи фан.

Биз узок йиллар мобайнида собик Совет тузумининг 
мамлакатимиздаги хукмронлиги боис, куплаб ижтимоий- 
гуманитар фанлар катори конфликтология назариясини хам 
ургана олмай келдик. Зеро, совет жамиятидати узига хослик 
“ноконфликтли жамият” билан харакатерланар, амалиётда 
эса ижтимоий конфликтнинг турли типлари ва куриниш- 
ларини хар кадамда учратиш мумкин эди. Бирок бу мав- 
зулардан бахс этмок “совет фукароси” учун мутлако таъкик- 
ланганди. Шукроналар булсинки, мустакиллик туфайли биз 
ута “махфий” булиб келган мавзулар хакида хам фикрлаш 
имконига эга булдик. К,улингиздаги китоб хам уша чарогон 
куёш нурларидан бахраманд булиб, конфликтология борасида 
ёзилган илк мажмуалардан биридир, десак муболага булмас.

Конфликтология асосларини урганиш нафакат назарий, 
балки амалий жихатдан хам катта ахамиятга молик. Фаннинг 
бу йуналиши давлат ва жамиятдаги - индивиддар уртасидаги 
майда конфликтлардан то глобал микёсигача булган кон­
фликтларни урганиш жараёнида узининг реал курсагкичлари 
билан одамлар га амалий ёрдам беради. Индивиддар, ижти­
моий гурухдар, давлатлар уртасидаги конфликтларни куч 
ишлатиш ёки тинч, музокаралар утказиш йули билан 
цивилизацион хал этиш хамда уларнинг ижобий натижа- 
ларини хам олдиндан курсатиб бериш имконияти тугилади.

Конфликтлар табиатини билиш хар бир инсон учун ута 
мухимдир. Зеро, хеч бир инсоннинг хаёт сониялари карама- 
каршиликларсиз булмайди. Бу хаёт конуниятидир. Шунинг 
учун конфликтология назариясини урганиш инсон учун энг 
аввало уз “инсонийлик табиатини” чукур англаб етишида 
мухим ахамият касб этади.

К,улланмада конфликтология назариясининг тарихий 
боскичдари хамда конфликтологиянинг умумий-назарий 
муаммолари билан бир каторда айнан конфликтология муам­
молари тизимида алохида урин тутган диний муносабатлар
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х;ам тадкик; этилган. Тугри, бу билан конфликтологиянинг 
бошлангич нуктасини диний муносабатларгина ташкил этади 
дсмокчи эмасмиз. Бугунги кунда ср юзидаги конфликтларнинг 
аксарияти диний характер касб этиб жамиятдаги муайян 
конфликтларнинг маълум маънода асосига айланиб колаёт- 
ганлиги барчага маълум.

Жамиятдаги конфликтларни четдан куринишига караб, 
оддий бир суз билан у ёки бу конфликт деб изохдаб куйиш 
мумкин. Бирок уша конфликтни бартараф этиш ёки наза­
рий-тахлилий жихатдан урганиш жараёнида унинг накадар 
серкирра эканлигига амин буламиз. Конфликтлар табиа- 
тининг ана шундай купкиррали хусусиятга эга эканлиги уни 
тахдилий жихатдан укиб урганишда хам маълум кийин- 
чиликларни юзага келтириши табиий.

Шу маънода кулингиздаги кулланмада хам конфликт­
ларнинг назарий доирасига оид батафсил фикрлар баён 
этилган деган фикрдан йирокмиз. Зеро, иш конфликто­
логиянинг назарий асослари борасида олиб бораётган тад- 
кикотларимиз илк натижаларининг махеулидир. Шундай экан, 
кулланмага ёки ундаги айрим мулохазаларга ниебатан Сизда 
тугилган таклифлар фикр ва мулохазалар булса бемалол 
билдиришингиз мумкин. Зеро, улар кейинги тадкикотлари- 
мизнинг янада мукаммалрок чикишига ёрдам беради.

Муаллифлар
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I боб 
Конфликтология асосларига кириш

1.Конфликт тугрисидаги илк 
тасаввурлар

Хозирги замон илм-фани башарият тарихининг кайси 
бир даврига мурожаат килмасин, уларнинг барчасида кон­
фликтларнинг манжуд эканлигига дуч келади. Аникрок, килиб 
айтганда, конфликт жамият ривожининг доимий хамрохд 
булганлигига амин буламиз. Конфликтларнинг жамият хаёти- 
даги урни кадимдан эътиборга молик булиб келган. Ха, 
инсоният конфликтлар билан “билагон одам”лар яшаган 
даврдан буён хамнафасдир. Шунинг учун булса керак илмий 
доираларга конфликт хакидаги илк карашлар афсоналар 
оркали кириб келган.

Айнан афсона ва маталларда, утган асрларда ижод кил- 
ган файласуфлар, тарихчилар ва ёзувчиларнинг фикр- 
мулохазаларию илмий карашларидаги куплаб, баъзан эса ута 
мулохазали фикрлар жамиятдаги конфликтларнинг келиб 
чикдш сабаблари ва уларни бартараф этиш йуллари хусусида 
булган. Кадимда оксоколлар ёки уруг-кабила бошликдари 
кенгаши конфликтен хэл килувчи куч сифатида хизмат килган. 
Бирок инсоният тарихининг кейинги боскичларида илк 
давлатларнинг вужудга келиши, одамлар уртасида табакд- 
ланишнинг такомиллашиши ва унинг оркасидан хар хил 
сиёсий тизимларнинг юзага келиши хар доим хам жамиятда 
баркарорликни таъмин этавермагани табиий хол. Бундай 
узгаришлар одамлар уртасида муайян даражада ижтимоий 
хаксизликни кучайтирган. Алалокибат конфликтларга замин 
хозирланиб, томонлар уртасидаги карама-каршиликлар 
кенгайиб бораверган. Натижада жамиятда конфликтлар 
оркдеидан унинг таъсиридаги муаммолар купайиб борган. 
Шунинг учун утган юзлаб йиллар давомида кишилик жамияти 
тинч-тотув келажакка умид билан караган, доимо уруш ва 
карама-каршиликсизжамиятни куришга интилиб яшаган.

Ижтимоий конфликтларнинг табиати тугрисидаги илк 
карашлар ва тушунчалар орасида кадимги юнон файласуфллри



алохида урин эгаллайди. Машхур антик файласуф Гераклит 
((тахм.)эр. ав. 530-470 й.) урушлар ва ижтимоий конфликтлар 
тугрисидаги фикр ва мулохазаларини табиий борлик хакидаги 
умумий карашлар тизимига боглашга харакат килган. Унингча 
хамма нарса узаро боглик ва бир-бирига айланиб туради, 
шу жумладан, инсоний муносабат нормалари хам. Дунёда 
хамма нарса уч ва адоват туфайли вужудга келади, деб 
хисоблаган Гераклит. - Коинотдаги яккаю ягона умумий конун
- бу “хамма нарсанинг отаси ва подшохи-“уруш”. У хар кандай 
жамиятда кимларнидир худо, кимларнидир сигингувчи 
одамлар, яна бировларни кул, бошкасини эса - озод килиб 
белгилаб берган”.

Бу сузлар оркали Гераклит биринчилардан булиб кураш- 
нинг жамият тараккиётидаги ижобий ролини тугри белгилаб 
беришга харакат килган. Гераклит карашларида конфликт 
узига хос янги маънода, мисоли жамият хаётининг рамзи, 
аникроги, жамият ривожининг энг керакли ва асосий шарти 
сифатида намоён булади. Гераклитнинг “барча нарсаларнинг 
асоси конфликт ва кураш” деган тушунчасини кадимги юнон 
файласуфларидан яна бири Эпикур (эр. ав. 341-270 й.) хам 
куллайди. Эпикур жамиятдаги тукнашувларнинг салбий 
окибатлари инсонларни тинч-осойишта ва бирдамликда 
яшашга чорлайди ва качонлардир шунга олиб кслади хам деб 
хисоблаган. Шундай килиб жамиятнинг конфликтсиз холати 
тугрисидаги умидлари илк назарий мулохазалар билан бойиб 
борди.

Урта Осиёда илк Уйгониш даври деб ном олган - IX - 
XII аерларда фаолият курсатган мутафаккирларнинг дунёвий 
маърифатга интилиши ва бу йулда утмиш давлатларнинг 
маданияти ютукларидан кенг фойдаланиш, инеонни улуг- 
лаш, унинг маънавий фазилатларини асослаш борасидаги 
фикр-мулохазалари жамиятдаги конфликтлар хакидаги 
тарихий-тадрижий бахсларда узига хослиги билан ажралиб 
туради.

Абу Наср Форобий (873-950 й.) биринчи булиб жамият­
нинг келиб чикиши ва давлатни кандай бошкариш керак- 
лиги хакидаги илмий-назарий билимлар тизимини ишлаб 
чикди. Булар асосан куйидагилардир:

- ижтимоий хаёт хакидаги фан ва унинг ва.чифаси;
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- инсон жамоасининг вужудга келиши, тлркиби па 
турлари;

- ша^ар-давлат жамоасининг хдёти Ва фазилати, давлат- 
нингфаолияти вазифаси ва уни бошкариш шакллари;

- инсоннинг жамиятдаги урни ва вазифаси, акдий, ахло­
кий камолоти масалалари;

- давлат жамоасининг максад ва вазифалари, инсонни 
бахт-саодатга эриштиришнинг усуллари ва йул-йурикдари.

Форобийнинг фикрича, жамиятдаги конфликтларнинг 
бир-дан бир сабаби - одамлар тафаккурида ижтимоий хаёт, 
шахар-давлат, ахлок ва фикх илмларининг тула шакллан- 
маганлигидадир. Уз навбатида юзага келмокчи булаётган 
конфликтларнинг олдини олишда хамда одамларнинг ушбу 
илмлар буйича олган юкори билимлари ижобий натижалар 
бериши хакида гапириб, назарий билимларнинг эгалланиши 
амалиётда мухим ахамиятга эга эканлигини у кт и рад и.

Форобийнинг жамият хакидаги мул о.качал ар ид а “зура- 
вонлик ва мажбурлаш таълимоти” кораланади. Чунки хар 
кандай давлат ва жамиятда “зуравонлик ва мажбурлаш 
таълимоти”нинг амалиётда акс этиши, уша давлат ва жа­
миятдаги конфликтлар шаклланишининг асосидир. Форобий 
“зуравонлик ва мажбурлаш таълимоти”га карама-карши 
уларок “табиий эхтиёж назарияси”ни илгари суради. Зеро 
одамларнинг биргаликда тотув яшаши, жамоаларга уюшиши, 
бир-бирига ёрдамлашиб кун ксчириши кабилар табиат ва 
жамиятдаги “табиий эхтиёж” мавжудлигининг табиий белги- 
ларидир.

“Одамларга нисбатан - деб ёзади Форобий, - уларни 
бирлаштириб гурувчи бош мезон - инсонийликдир. Шу 
туфайли одамлар одамзод туркумига оид булганлиги учун 
хам узаро тинчликда яшамокдари лозим”.

Демак, инсонийлик - энг улуг нсъмат булиб, у жамият­
даги конфликтларнинг юзага чикмаслиги учун одамларни 
тинч-тотувликка чорловчи илк ижтимоий манба.

Хар бир одам уз даврининг фарзанди, жумладан, Форо­
бий хам. У уз даври турмуш тарзидан келиб чиккан х,олда 
жамиятдаги фозил ва ж о х и л  шахар-давлатлар уртасидаги 
фаркдарни бир-бирига таккослайди. Дехкончилик, чорва- 
чилик, тукувчилик, баликчилик каби сохалар билан бирга-
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ликда касб-хунарга катта эътибор бериш фозил шахар-давлатга 
хос булган хусусиятдир. Халкдарнинг бир-бирлари худуд- 
ларини босиб олиши, асирларни кул сифатида ишлатиши, 
факат уз давлатининг тинч-тотувлигини, фаровон хаётини 
кузлаган давлатни жохил шахар-давлат, деб таърифлайди. У 
жохил шахар-давлатларнинг мавжудлигини нафакат давлатда, 
балки жамиятда хам конфликтларнинг тобора кенгайишидаги 
бош омил сифатида коралади.

Умуман олганда Форобий жамиятда “идеал дав- 
лат”ларнинг булишини орзу килади. “Идеал давлат”ларнинг 
мавжудлиги жамиятда конфликтлар 5фнига баркарорликни 
гаъминлайди. Бундай жамиятга эришишнинг манбаи сифа­
тида, у одамларнинг илм-фанни чукур эгаллашлари зарур- 
лигини курсатади.

Урта Осиёдаги илк Уйгониш даври вакилларидан бири 
Абу Али Ибн Сино (980-1037 йй.) дир. Ибн Сино жамият­
даги конфликтлар хакида узининг “Рисолату тадбири ман- 
зил”, “Иншорат ва Танбихат” каби асарларида фикрлар 
билдирган. “Рисолату тадбири манзил” аеарида шундай ёзади: 
“...одамларнинг мулкий тенгсизлиги, вазифасининг бир хил 
эмаслиги, узаро фаркдари, инсон ижтимоий фаолиятининг 
асосий сабабидир”. Бизнингча, тарихан бундай ижтимоий 
борлик илк маротаба “акл идрокли одамлар” даврида 
шаклланган. Демак, бу фикрларга асосланган холда конфликт 
аввало ижтимоий ходиса эканлигини алохида таъкидлаш 
мумкин.

Ибн Синонинг жамиятда ^£заро богликдик ва алмашув 
жараёнида инсонлар бир-бирлари ни кандайдир мухтожликдан 
холи этиши” хусусидаги карашларини Форобий “табиий 
эхтиёж назарияси”нинг тадрижий давоми сифатида караш 
мумкин. Бирок юкорида таъкидланганидек, Форобий “табиий 
эхтиёж назарияси”ни жамиятдаги “зуравонлик ва мажбурлаш 
таълимоти”га карама-карши куйса, Ибн Сино “узаро 
богликдик ва алмашув жараёнида инсонлар бир-бирини 
кандайдир мухтожликдан холи этиши” дан кейингина 
жамиятда “адолат коидалари ва конунлари урнатилади” дейди. 
“Адолат коидалари ва конунлари урнатилган” жамиятда эса 
конфликтларнинг тобора камайиб бориши табиий холдир.

Илк Уйгониш даври намояндаларидан яна бири Абу



Райх,он Беруний(973-1048)дир. Унинг жамиятдаги конф- 
ликтлар х;акцдаги кимматли фикрлари жамиятда “имсои- 
ларнинт максад ва ниятлари хар хил булгач санъат ва хунар 
хам турлича була бошлаши” - мехнатнинг таксимланиши 
борасидаги чукур мулохазаларида учрайди. Пул - бу жамият­
да мехнат так,симотининг шаклланиши натижасидир, - дейди 
Бсруний. Унингча, инсонлар уртасида олтин ва кумуш 
сифатида пулнинг муомалада булиши кадр-кимматга эга эмас. 
Чунки улар инсоннинг хеч кандай эхтиёжини кондира 
олмайди. Уларнинг кадр-кдмматга эга булиши асосида - товар 
айирбошлаиг ётади. Пулнинг нотугри ишлатилиши туфайли 
ёвузлик келтирувчи бойлик юзага келади. Бу бойлик уз нав- 
батида мажбурий мехнатни келтириб чикаради. Беруний 
фикрича, пулнинг иккита хусусияти бор: биринчиси, товар 
айирбошлаш булса, иккинчиси, “бегона куч” сллаш - “бир 
киши иккинчисига уртада тузилган шартнома туфайли 
ишлаши” тушунилади. Пул оркасидан ёлланиб ишлашни 
Беруний коралайди. Нсгаки мс\натнинг бундай тури муайян 
карама-каршиликлар - конфликтларнинг шлклланишигл олиб 
келади.

Беруний инсон х,аёти ва ижтимоий \олатини бсл1иловчи 
омиллар деб куйидагиларни курсагади: акл, ме.чнаг, эркин 
танлаш. Ушбу мезонларга асосланган жамиятнинг соглом жа­
мият булиши, инсонлар уртасида вужудга келган конфликт­
ларнинг кенг ёйилмаслигага олиб кслишини алохида уктирали. 
Жамиятдаги конфликтлар мавжудлигининг мухим сабаб- 
ларидан яна бири сифатида одамлар уртасидаги табакачилик- 
ни коралайди. Табакачилик жамиятда “эркин танлаш” урнига 
шаклланган “эркин буйсуниш”дир. “Эркин буйсуниш” зами- 
рида томонларнинг курку в и ва зуравонлиги ётади. К,уркув ва 
зуравонлик мавжуд булган жойда конфликтнинг булиши 
мукаррардир.

Илк Уйгониш даври намоёндаларининг давлат ва 
жамиятдаги конфликтлар тугрисидаги мубохасаларидан хулоса 
килиб айтиш мумкинки, одамлардаги соглом акл ва пурмаъно 
тафаккурнинг ошиб бориши конфликтлар олдини олишдаги 
бошлангич восига экан. Шунинг учун булса керак бу даврда 
фаолият курсатган олимларнинг аксарияти одамларнинг кенг 
дунёкараш сохиби булишида илм-фаннинг жуда катта
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ахам иятга эга эканлигини алохида кайд этишган. Тугри, IX
- XII асрларда Урта Осиёда ижод килган олимларнинг 
купчилиги уз ижтимоий карашларини яхлит ижтимоий- 
илмий таълимот сифатида яратишмаган. Бирок уларнинг 
ижтимоий сохадаги, шу жумладан, жамиятдаги конфликтлар 
хаквдаги фикр-мулохазалари шунинг учун хам кимматлики, 
биринчидан, уларнинг табиат ва жамиятга ниебатан универсал 
ёндашув кобилиятига эга эканлигини курсатса, иккинчидан, 
бундан кейинги даврларда шаклланажак илмий-амалий 
мактабларнинг янги-янги кирраларининг очилишига сабаб 
булган.

Шаркдаги илк Уйгониш даври вакиллари карашларидан 
фаркди равишда Еарб дунёеи урта аерлар - Европа Уйгониш 
даври намояндалари ижтимоий конфликтларга мураккаб ва 
карама-карши бахо бердилар. Негаки будаврда жамиятдаги 
ижтимоий зиддиятлар ва куролли тукнашувларни машхур 
гуманистлар Т. Мор, Э. Роттердам, Ф. Рабле, Ф. Бэконлар 
кескин коралаб чиккан эдилар.

Эразм Роттердам (1464-1536 йй.) уруш - “урушни бил- 
маганлар учун ширин” дейди. У бошланажак конфликтнинг 
миеоли занжир реакцияси янглиг, уз домига ахолининг янги 
катламлари ва давлатларни тортиб кетиши бораеида суз 
юритиб, карама-карши турган томонлар гарчи умумий 
жихатдан гоявий бирга булсалар хам, узаро сулхга келишиш- 
лари мушкуллиги#»а эътибор каратди.

Инглиз файласуфи Фрэнсис Бэкон(1561-1626 йй.)нинг 
конфликтлар табиати тугрисидаги фикрлари хам эътиборга 
лойикдир. Конфликтология тарихида у биринчи булиб 
давлатнинг ички ижтимоий конфликтлари сабабларини аник 
назарий тахлил килиб чикиб, ижтимоий тартибсизликлар- 
нинг моддий, сиёсий ва рухий шарт-шароитларини синчиклаб 
урганган хамда уларни бартараф этиш йулларини белгилаб 
берган. Ф. Бэкон карашларида давлат ва жамиятдаги ижтимоий 
тартибсизликларнинг юзага келишига сабаб сифатида, асосан 
моддий сабаблар тушунчаси устуворлиги характерлидир. 
Масалан, унингча бундай устувор жихатлардан бири дав- 
латдаги халк моддий ахволининг танглигида намоён булади. 
“...Давлатда кднча ночор булса, - дейди у - шунча тайёр 
кузголончидир. Мабодо ночорлар каторига оддий халкнинг
10



камбагаллашуви сабаб булса, хавф ортиб боради на аиикрок 
намоён булади, бирок унутмаслик ксракки, корин учуй 
буладиган кузголонлар хавфларнинг энг хавфлисидир”.

Ф.Бэкон конфликтларнинг сиссий сабабларини урганар 
экан, давлат бошликларининг давлат турмуш тарзидаги урни 
катга эканлигини алохида таъкидлайди. Шу билан бирга­
ликда уларнинг давлатдаги ижтимоий катламлар ва вакиллик 
органи фикрини инобатга олмасдан катъий равишда субъек­
тив мулохазасига кура иш тутиши номакбуллигини уктиради. 
Агарда шундай холат юз берса, “халк бундай бошбош- 
докдикни кийин х,азм килади ва узларича мустакил равишда 
кандайцир янги бошкарув тизимини жорий этишга ва уни 
5фнатишга харакат киладилар. Аслида бундай харакатлар 
хукмдордан норози аъёнлар ва амалдорларнинг яширин 
бузгунчиликларидан бошланади. Качонки “урталик” зиёли- 
лардан халкка йуналиш бсриб куйилса халкнинг кутарилиши 
табиий”. Шунингдек Ф. Бэкон бошкарув тизимидаги сиёсий 
хатолар билан бирга, ижтимоий тартибсизликларни келтириб 
чикарувчи бир катор рухий омилларни х,ам аник ва равшан 
курсатиб берган. Жумладан, “давлат рахбарининг тил идам 
чиккан ксскин вааччиксуз”, “жамият хаёгидаги куролмаслин 
иллати”, “хукумат пигьиими булгайдиган, им им кутари- 
ладиган ва осон гарк;и1адигап миш-мишлар, ёлгон ёки бухтом 
ташвикочлар” шулар жумласидандир.

Ижтимоий можаролариииг олдини оладшап йулдардан 
бири си([)атида Ф.Бэкон сиёсий манёвр сат.а|нни курсатади. 
“Одамларни бир умиддан иккинчисига стаклаш норочи- 
ликнинг олдини оладиган энг ихши восита. Иисопларниш 
эхтиёжларини кондира олмасаларьща уларни кслажакка (|)ак;н 
умидлар билан ишонтира оладиган, хар кандай адова гни уч 
вакгида орзу ва унинг умид учкунлари билан юмшата оладига! i 
хукумат окилдир; бу нарса айтарли мушкул эмас, зеро 
шахслар ва баъзан бутун бошли партиялар уз истикболларига 
ишонмасаларда, барибир орзу ва умидлари тугрисида очик 
гапириб, узларини ана шулар билан овутадилар”. Шу уринда 
Ф.Бэконнинг “давлатга карши булган иттифокдар ва партия­
лар орасига кутку солиб, узаро карама-карши килиб куйиш, 
уларда келажакка нисбатан ишончеизлик пайдо килиш”да
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сиссатнинг роли ва ахамияти катта эканлиги тугрисидаги 
фикрини эслатиб утиш мумкин.

Кдй даражадалигидан катъи назар конфликтнинг олдини 
олиш, Ф.Бзкон таърифи буйича,- норозилар орасида уларни 
бирлаштира оладиган бош булмаслигига эришиш энг “гузал 
меъёрдир”. Иккинчи томондан эса, халк кузголонлари ва 
тартибсизликларини боса оладиган битга, яхшироги бир нечта 
бундай шахсларнинг булишлари вакти келиб оломон халкка 
айланганда улар кандай асосий сифатга эга булажагидан 
дастлабки эхтимолларни беради. Шунинг учун “... харбий 
бошликдар ва халк фидойилари ишонарли ва обрули кишилар 
булиши, ажралишлар тарафдори ва шухратлараст булмас- 
ликлари, шунингдек, давлатдаги асосий амалдорлар билан 
хар кандай лахзада тил тоииша оладиган шахе булиши зарур. 
Акс холда лахзалик малхам огир касалликдан хам хавфлирок 
булиши мумкин”,- деб сзади Бэкон.

2. Янги давр

Бу даврда жамиятдаги харбий можаролар, давлатларнинг 
бир-0йрларининг худудларини босиб олишлари ва зуравон- 
ликларини XVIII аср инглиз демократлари ва француз 
маърифатчилари Д. Пристли, Ш. Монтескье, Д. Дидро, 
Ж.Ж.Русео, Вольтерлар кескин ва очик танкид килдилар. 
Улар харбий конфликтларни “варварликдаври”нингколдиги 
сифатида бахолар эканлар, феодализм даври колдикдарини 
йук килиш, янгиланаётган жамиятда “абадий тинчлик”ка 
олиб келади, деб хцеоблашган. Шу сабаб бу даврга тааллукли 
асарларда асосан жамият хаётини ташкил килиш шакллари, 
ижтимоий конфликтларни келтириб чикарувчи сабабларни 
бартараф этиш йуллари, давлат тузумига боглик булмаган 
холда фукаролар тинчлигини таъминлаш хакидаги карашлар 
устувор туради.

Жамиятда баркарорликни таъмин этиш бораеида утган 
аерларда юзага келган назарий лойихалар айнан XVIII аерга 
келиб кенг ва кизикиш билан мухокама килина бошланди. 
Кизикарли томони шундаки, мазкур мухокамалар мантиги, 
илгари сурилган гоялар, уша даврдаги каби бугунги кунда 
хам уз кимматини ва долзарблигини йукотмаган. Назари-
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мизда XVIII асрда жахон тараккиётининг мантикий асосипи 
кузлаган, жамият хаётини дунс тарихи доирасида куриш га 
уринган алломаларнинг карашлари бунга сабаб булса неажаб. 
Мана шу барча сифатлар Жан Жак Руссо(1712-1778)нинг 
ижтимоий фатсафасида сркип намоён булади. Жахон тарихий- 
тадрижий жараёни унингча, уч асосий йуналишга булинади: 
аввало барча к и шила р тенг ва эркин булган “табиий холат” , 
кейин цивилизациянинг тобора ривожи натижасида кишилар 
уртасидаги тенглик, эркинлик ва бахтнинг йуколиши, ва 
нихоят учинчиси инсонлар “жамият шартномаси” асосида 
йукошлган жамият муносабатлари “абадий тинчлик”, бирлик 
ва келишувни кайтаришади. Айнан мана шу курсатилган 
асослар атрофида бутун бошли давр мунозараси юзага келди.

Ж.Ж.Руссонинг жамиятдаги “табиий холат” тушунчасини 
купчилик замондошлари тугри кабул килишмади. Таникди 
немис файласуфи Имманнуил Кант (1724-1804) “кушни 
яшаётган одамлар уртасидаги тинчлик холати хеч качон табиий 
холат эмас... балки аксинча, уруш холатининг энг паст 
даражадаги куринишидир. Вокеликдаги доимий зиддиятлар 
ва доимий хавфларни хис килиш жамиятга соглом тинчлик 
холатини бсриши мумкин. Шуша кура, тинчлик холати 
урнатилмоги керак” - дейди. Бу ерда би.ч бир томондан Т.Гоббс 
наздидаги “табиий холаг - бу хаммапипг хаммага карши 
уруши" дегап хигобномасига якиплашгамдек булсак, иккинчи 
тарафдап аксинча, Ж.Ж.Руссо таъбиридаги - келажакда 
м угла ко янги тинчлик ва келишув холати мукаррарлиги 
хакидаги фикрни курамиз.

Жамиятдаги конфликтлар бораеида янги давр мутафак- 
кирлари томонидан айтилган фикрларда ижтимоий кон­
фликтларнинг сабаблари ва уларнинг олдини олиш бораси­
даги карашлар хам урин олган. Фикрлар нечогли турлича ва 
куп булса-да, уларнинг умумий йуналишида бир-бирига 
муайян уйгунликни куриш мумкин. У хам булса жамиятнинг 
ривожланишида тинчлик ва келишувнинг мукаррарлиги 
тугрисидаги, урта аерлардаги танглик, тартибсизликлар хам­
да урушларнинг кораланшии. шунингдек, келажакда “абадий 
тинчлик” урнатиш гоясининг илгари сурилиши каби фикр- 
лардир. XIX аср бошларида шароит сезиларли даражада узгара 
бошлади. Узгарган мухит уз навбатида конфликтлар бораси-
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даги фикрларни янги-янги йуналишлар билан бойитди. 
Гегелнинг карашларидаск урушлар ва ижтимоий бухронларга 
бахо беришда янгича ёндашувлар шаклланганлиги сезилиб 
туради. Гегель утмишда содир булган урушлар хакида бахс 
этиб, уларнинг жамият тараккиётидаги салбий окибатларига 
алохида эътибор каратади. Урушлар тажрибаси жамиятга хеч 
кандай мукаммал тараккистни бермаслигани уктиради.

Кучли давлат хокимияти тарафдори булган Гегель, давлат 
ичидаги оммавий тартибсизликлар нафакат давлат турмуш 
тарзига, балки жамият бирлигига хам путур етказиб, жамият 
сиёсий хаётида “кучеиз сиёсий бушлик”ларни юзага келти- 
риши мумкинлигини эътироф этади. Жамиятнинг тарихий- 
эволюцивн ривожланиш жараёнидаги мураккаб кирраларига 
кенгрок эътибор бериш ва уларни тушуниб етиш мухимдир. 
Негаки ижтимоий конфликтларнинг жамият хаётидаги роли 
тарихий жараён йуналиши кирралари билан объектив равишда 
боглангандир.

Юкорида таъкидланганидск, XIX аерга келиб жамият­
нинг иктисодий, сиёсий ва маънавий хаётидаги кескин узга- 
ришлар, конфликтлар хакидаги мавжуд ижтимоий назария- 
ларга хам таъсир этмасдан колмади. Мазкур карама-карши 
назариялар орасида урушларни ё«ловчи фикрларнинг хам 
мавжудлиги киши диккатини узига тортади. Бундай окимга 
мансуб назариётчилар хаётда томонлар уртасида конфликт ва 
тукнашувлар нафакат табиий равишда юз бериши мум­
кинлигини, балки уларнинг жамиятнинг тобора кжеалиши 
ва фаровонлигининг асоси сифатида вакти-вакти билан содир 
булиб туриши зарурлигини курсатади. Бундай карашлар эса 
кейинчалик жамият хаётида конфликтларнинг абадий булиб 
туришининг муайян сабаблари мавжудлиги хамда уларни 
жамият хаётидан олиб ташлаш мумкин эмаслиги хакидаги 
янгича илмий-назарий ёндашувларнинг пайдо булишига олиб 
келди. .

Инглиз икгисодчиси, рохиб Томас Мальтус( 1766-1834 йй.) 
нинг “Ахоли тугрисидаги конун тажрибалари” (1798) асарида 
мамлакат ахолиси уртасида усиб бораетган ишеизлик муам- 
мосига янгича таъриф берилган. Табиатнинг “абадий” биоло­
гик хусусиятларини жамиятда халкнинг кашшоклашувига 
бош сабаб килиб курсатган Т.Мальгус, узига хос “табиий
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конуният” яратди. Уша кура давлатда ахоли сонипииг ор: тип 
геомстрик прогрессия, уларнинг яшаш па харакатллниш 
воситалари эса - арифметик прогрессияга биноан ус и 6 6ор;|ди 
Шу билан бирга ишчилар ахволининг аянчлилигига, саноат- 
нинг узгариши ва дехконларнинг ерсиз колдириш сиссати 
эмас, балки ишчилар синфининг “енгилтаклик одати” буйича 
“уйловсиз” купайишини энг асосий сабаб килиб курсатади. 
Табиийки, жамият ривожланишига ниебатан бундай бах,о 
одамларнинг яшаш учун курашиши нафакат табиий хол, балки 
унинг зарурият эканлигини хам яна бир бор намоён килади. 
Кдлаверса, мазкур назария одамларнинг “уйловсиз” ку- 
пайиши натижасида турли хил конфликтларнинг юзага чикд- 
шини жамият ривожланишидаги мухдм омил сифатида 
курсатиб утади.

Маъяумки яшаш учун кураш муаммоси инглиз биологи 
Чарльз Дарвин (1809-1902 йй.) таьлимотида хам марказий 
уринни эгаллаган. Унинг асосий назарий гоялари биологик 
эволюция тугрисидаги “Турларнинг табиий танлов натижасида 
келиб чикиши ёки яшаш учун курашда тоза наелли турларни 
сакдаб колиш” (1959 й) илмий асарида баён этилган. Асарнинг 
асосий гояси унинг номидаёк уз аксини топган, яъни тирик 
табиатнинг ривожланиши яшаш учун олиб борилаётган 
доимий курашда, янада аникроги эш яшовчап турлармимггина 
табиий танлов натижасида омом колишида жанлиги исботлаб 
берилган. Ч.Дарвин узининг мазкур таълимотини жамият 
тараккиётига татбик этганми ёки йукми айтиш кийин. Умуман 
олганда олимнинг ижодини урганган тадкикочилар уртасида 
бу борада я гона фикр мавжуд эмас. Тугри, унинг кетидан 
“ижтимоий дарвинизм” окими пайдо булди, аммо бу оким 
тарафдорлари жамият тараккиётини табиий танлаш ва яшаш 
учун курашнинг биологик конунлари асосидагина тушун- 
тиришга харакат килганлар.

Ксйиичалик яшаш учун кураш принципига асосланган 
(бу жихатдан Дарвин таълимотига якин), бирок яшаш учун 
кураш га ижтимоий тамойилларни асос килиб олган пози- 
тивизмнинг рахнамоларидан бири Герберт Спенсер (1820- 
1903 йй.) майдонга келди. У жамият тараккиётида асосий 
конун булган жамият шукухига энг мослашган индивид- 
ларнинг яшаши хакидаги гояни илгари сурди холос. Г.Спсн-
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сср таълимотига кура жамиятдаги мавжуд карама-кдрши- 
ликлар холат и куп кирралидир. Худди шу жихати билан у 
факдт алохида жамият орасидаги мувозанатни эмас, балки 
жамият ва уни ураб турган табиий олам уртасидаги муноса- 
батларни хам узига камраб олади. Шунинг учун хам олим 
жамиятда конфликт конунини умумий ва энг асосий конун 
сифатида эътироф этади.

Г.Спенсер таълимотида жамият билан табиий мухит урта­
сидаги муносабатлардан ташкдри жамият ривожининг тарихий 
чегаралари хам ана шу конуният асосида булиши баён этилган. 
Унингча жамиятдаги табиий мухитнинг илк сарчашмалари 
жамият ривожининг муайян боскичида халкдар ва иркдар 
уртасида тулик тенглик юзага келмагунча намоён була 
олмайди.

XIX аср охири ва XX аср бошларида АК,Шда ижод килган 
машхур олим Уильям Самнер (1840-1910 йй.) яшаш учун 
куращца прогрссснинг мукаррар омили сифатида инсоният- 
нинг энг кучсиз ва онгсиз катлами халок булиши шарт деган 
акидани олга суради. f олиблар-чи!? Fолиблар эса жамиятдаги 
ишбилармон тадбиркорлар, иш одамлари, банкирлар ва шу 
кабилар - барча “умумбашарий кадриятлар ижодкорлари ва 
умуман энг яхши инсонлар саналар эди”.

Конфликтология борасидаги консерватизмга асосланган 
фикрлардан фаркди равишда, У.Самнер кдрашлари фаннинг 
илмий ирмокдарига кутилмаган “тошкин” сингари кушилди. 
Унинг карашларида позитивистик оханг хукмрон эди. 
Тарихий-этнографик материалларнинг катламига таянган 
У.Самнср, ижтимоий муносабатлар меъёрини урганишда 
тизимли услубий сндашувга асос солиб, гурухдар ичидаги 
ва гурухлараро муносабатларни шу тарзда урганишни бошлаб 
берди. Конфликтларни тадкик килишда гурухлараро кон- 
фликтларга алохида эътибор карата ш У.Самнср таълимотининг 
асосий бугинларидан бири булди.

Конфликтлар борасидаги янги назарий - тахлилий 
мотивлар поляк олими, юрист Людвиг Гумплович (1838- 
1909 йй.) ижодида хам учрайди. Жахон тарихининг - иркдар 
уртасидаги доимий курашдан иборат эканлигини эътироф 
этган олим, иркдарнинг юзага келиши хамда уларнинг бир- 
биридан фаркини биологик жихатдан эмас, балки улар
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маданиятларининг узига хос хусусиятларидандир дсб хисоб- 
лайди. Алохида ирк, - узига хос бир маданиятдир. Шу боис 
конфликтларнинг сабабларини факдт инсон табиатидангина 
эмас, балки узига хос мавжуд маданият типларининг ижти­
моий феномснидан излаш ксрак. Нсгаки маданиятлар ижти­
моий феномени конфликтларнинг кандай туе олишини - 
одцийдан го мураккабгача булган боскичларининг ижтимоий 
хаёт талабларига монанд узгариб бориши жараёнидаги илк 
маълумотларни бериши мумкин.

Л.Гумплович фикрича, конфликтлар ягона ва зарурий 
ижтимоий жараён эмас. Бирок, кенг ижтимоий жамоалар 
хамда давлатларни вужудга келтирадиган ижтимоий бирла- 
шувлар ахамиятга молик жараёндир. Чунки бу ерда конф- 
ликтнинг асосий хал килувчи ролни уйнашининг сабаби 
битта, яъни жамиятда ижтимоий гурухлар айнан конфликт 
натижасидагина бирлашадилар. Жамиятда янги коидалар 
бирлигининг шакаданиши алохида-алохида гурухдар кура- 
ши натижаси сифатида намоён булиши мумкин .

Л. Гумпловичнинг жамиятдаги ижтимоий конфликтлар 
табиатига нисбатан муносабатларини уч асосий тезисга булиш 
мумкин:

1) конфликтлар тарихий жараён негизи, уларнинг хамма- 
си турли характерга эга булсалар-да, тараккиёт омили хи- 
собланади;

2) жамиятнинг хукмронлар ва буйсунувчилар(хизмат- 
корлар)га булиниши, шунингдек, улар уртасидаги муноса- 
батларнинг ноуйгунлигидан келиб чикадиган конфликтлар 
хам абадий ходисадир;

3) конфликтлар жамиятнинг бирлашувига ёрдам беради, 
кенг бирлашмаларнинг шаклланишини таъминлайди.

Хозирги иайтда юкорида номлари зикр этилган олимлар 
томонидан илгари сурилган баъзи илмий-назарий гоялар хали 
хам фойдадан холи булмай, жамиятдаги айрим долзарб 
муаммоларни хал этишда узига хос ахамиятга эга. Зеро, улар 
жамиятда содир буладиган турли хил умумий фундаментал 
конфликтларни назарий жихагдантаърифлашган. Ижтимоий 
тизимни такомиллаштиришда уларнинг алохида ахамиятини 
асослаш  билан биргаликда, жамиятда конфликт ва бар-
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карорлик, уруш ва тинчлик х,олатларининг алмашиниб 
туришини курсатиб беришган.

XIX-XX асрларга кслиб, конфликтларни галки к этишда 
илмий мухитга социология фани кенгрок таъсир утказа 
бошлади. Жамиятнинг ривожланиши ва ривожланишини 
таъмин этувчи куч - ижтимоий тизимнинг фаолият курса- 
тиши конуниятларини таърифлашда социологиянинг муста- 
кил фан сифатида майдонга келиши инсоннинг жамият 
хаётини тушунишида янги бир сахцфани очди. Социология 
турли файласуфларнинг жамият тугрисидаги фикрларию, 
фалсафий карашларидан кейин, катъий илмий услублар 
срдамвда йигилган маълумотларни умумлаштириш максадида 
назарий тизим услубига утади. Статистик йигилмалар, анкета 
суровлари, тарихий-киёсий умумлаштирув, урганилаётган 
жараёнларга (объектга) назарий-услубий ёндашувлар каби 
илмий тадкикот услублари жамият х,одисаларини англаш 
воситаларининг зарурий шартлари булиб хизмат килди.

Конфликт муаммоларини тадкик ва тасниф этиш социо- 
логияда турлича йуналишлар билан амалга оширилган. Улар­
нинг ха мм ас и хам конфликтен ижтимоий хает тамойил- 
ларининг якуний категорияси сифатида тан олишмаса-да, 
бирок конфликтларнинг жамият турмуш тарзида му\им 
ахамиятга эга эканлигини ва уларнинг назарий тахдили зарур- 
лигини эътироф этишган.

Нсмис социологи Георг Зиммель (1858-19J8 йй.) “кон­
фликт социологияси” терминини илмий сиёсий лугатлар 
мажмуасига биринчи киритган олим сифатида тан олинган. 
Унинг асримиз боишарида нашр этилган асарларидан бири 
х,ам шундай номланади. Олимнинг фикрича, конфликтлар 
жамиятда ижтимоий интеграцияни муайян даражада муво- 
фикдаштиради, ижтимоий билимларнинг аник хусусият- 
ларини аникдаб, уларни ташкил этиш принциплари ва 
меъёрини мустахкамлайди.

20-йилларга келиб, Чикаго мактабининг кузга куринган 
социологлари - Роберт Парк (1864-1994 йй.), Эрнест Берд­
жесс (1894-1964 йй.), Албион Смолл(1854-1926 йй.)лар 
Г.Зиммслнинг назарий карашларини давом эттирадилар.

Улар ижтимоий жараённи узаро боглик булган турт 
харакат: мусобака, конфликт, мослашув ва ассимиляция
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асосида куриб чикиш ад и. Конфликтлар жамиятдаги ушбу 
узаро ижтимоий муносабатларда марказий уринни эгаллаб, 
ижтимоий жараёндаги мусобакадан мослашув ва ассими- 
лядияга утказувчи ролини уйнайди ва бу билан ижтимоий 
узгаришларнинг мухим манбаига айланади. Социологиянинг 
амалдаги максади - конфликтлар трансформациясини узаро 
хамкорликка мувофиклаштириш хамда ижтимоий гурух- 
ларнинг узаро муносабатларини яхшилашдан иборатдир.

3. XIX аср охири - XX аср бошида 
конфликтологиянинг ривожи

XIX аср охири XX аср бошларида конфликтология билан 
шугулланувчи мугахассислар орасида Карл Маркс(1818- 
1883)нинг ижтимоий назариясига кизикишнинг кучайиши 
кузатилади. Бу бсжиз эмас, албатта. Негаки К.Маркс социо- 
логияси жамиятнинг ривожланиш жараёни тугрисидаги 
асосий фикр ва мулохазаларга сезиларли узгартиришлар 
киритди.

К.Маркс таъбирича жамиятда одамлар узларининг онг 
ва шууридан катьи назар бир-бирлари билан муносабатга 
киришадилар. Ушбу муносабатларпинг бирлиги ижтимоий 
материяга, яъни умуман умумий ижтимоий борликка бог­
лик булиб, уз навбатида бундай жараснлар илмий тушуниш 
мумкин булган ижтимоий муносабатлар!iи шакллан гиради.

1859 йилнингянварвда К.Маркс узининг “Сиесий икти- 
сод танкиди” китобига ёзган “Суз боши”си билан тарихни 
материалистик тушунишнинг амалий тарихий муддатини 
бошлаган дсйиш мумкин. К.Маркс назаридажамияттизими 
туртта асосдан тузилган: ишлаб чикариш кучлари - ишлаб 
чикариш муносабатлари - сиёсий усткурма - жамиятни 
тушуниш ва англаш шакллари. Маълумки ушбу асосларнинг 
умумий тизими хамда уларнинг узаро муносабатлари марксизм 
ижтимоий назариясининг асосий мсзони хисобланади.

lily  билан биргатикда К. Маркснинг ушбу назарияси 
ижтимоий социологиянинг катъий ишлаб чикилган ва илмий 
асосланган - умумий социология назариясинигина эмас, балки 
марксизм таъбиридаги конфликтнинг аник тизимли наза- 
риясини ташкил килади. Бирок марксизм уз даврипи тушу-



ниш ва идрок этишдан нарига утолмаганини шу уринда 
эътироф этиш зарур. Негаки XIX асрнинг купгина чал каш - 
ликларига аниклик киритилмасдан “энг инкилобий назария” 
кобигида уралашиб колгашшги барчага маълум. Бундай 
чалкашликлардан бири - келажакда жамиятдаги жамики 
конфликтларни тугатиш мумкинлиги тугрисидаги карашдан 
иборатдир. Маркснинг фикрича, инсоният XIX аср охирида 
тарихий узгаришлар билан юзма-юз турганлиги ва келажакда 
хаки кий тарихий давр бошланиши мумкин. Бошланажак давр 
жамиятда - сиесий инкилоблар бутунлай бархам топиши, 
моддий бойликларнинг ортиши натижасида умумжамият 
муносабатлари табиатини хам узгартириб юбориши, кон­
фликтларнинг эса факатгина саноат фабрикалари доирасидаги 
муносабатларда! ина мавжуд булишини таъминлаши керак 
эди. В.ИЛениннинг социалиста к жамиятда антагонизмнинг 
бутунлай йуколиб кетиши ва “янги инсон ни” тарбиялаш 
хакидаги мулохазалари К.Маркснинг бу таълимотига карши 
булмасдан, аксинча, ана шу принципларни тасдиклар ва 
тулдирар эди.

Шунингдек, марксизмда жамиятдаги турли табакалар 
манфаатлари к.ара\Та-каршилигидан келиб чиккан хар кан­
дай ижтимоий конфликт, аввало, унинг сиёсий ахамияти 
тарафидангина каралар зди. Бу эса унинг бошка ижтимоий 
фанлар нуктаи назаридан караш имкониятини чеклаб куяр 
эди.

XX асрнинг биринчи ярмида марксизмнинг хеч кандай 
аралашуви ёки таъсирисиз жамиятдаги факатгина келишув 
ва баркарорликнигина эмас, балки конфликт ва унинг орти- 
дан юзага келадиган узгаришларга хам алохида эътибор бера 
бошлаган илмий окимлар вужудга келди. (В.Парето, Г.Моска, 
Ж.Сарель, Ф.Оппенгеймер, А.Бентли).

Элита назарияси билан илмий доирада машхур булган 
итальян тадкикотчиси Вильфредо Парето (1848-1923), уз 
таълимотйда инсон табиати доимо иккиланувчанлик хусу- 
сиятига эга эканлигини таъкидлаган. У инсон онги англаш 
учун эмас, купрок гаразгуйлик максадига йуналтирилган 
булади, деб хисоблайди. Бунинг натижасида инсонлар узла- 
рининг фаолиятлари ва хап и-харакатлари нимага каратил- 
ганини яшириш учун жамиятда турли хил назарияларни уйлаб
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топадилар. Хар кандай жамиятдаги назариялар ва мафку- 
раларнинг мавжудлигига сабаб - муайян одамлар уз хапи- 
харакатларини хис-хаяжонлар пардаси остидагина курсатиб, 
хаки кий максадни эса яширищдан иборатдир. Шундай килиб 
инсон рухиятининг номакбул катламлари уларнинг хара- 
катларида бошкарув ролини уйнайди.

В.Парето инсон рухиятининг асосий ролини эътироф 
этгани холда, жамиятнинг ижтимоий турланувчанлиги баша- 
риятга доимий хамрохдир, зеро индивидларнингхам биопси­
хологик сифатлари худди шундай доимийдир. В.Паретониннг 
ижтимоий узгарувчанлик хакидаги фикрлари аввало давлат 
ва жамиятдаги бир туда амалдорлар, аникроги, кам сонли 
бошкарувчилар - элитага ниебатан айтилган фикрлардир.

Элиталарнииг алмашинуви ва улар уртасидаги кураш 
В.Парето таърифича, жамиятнинг губ мохиятини англатади. 
Унингча, башариятнипг табиий бир копунияти бор. У хам 
булса куплаб ва турли хил асосдаги конфликтлар жамият­
нинг ривожланиш жараёнига доимо хам рохли к килади. Аммо 
конфликтларнинг роли ваахамияти бошкарувчи элитанинг 
аник ёки ноаник ривожланиш боскичига хам боглик. Негаки 
мавжуд элиталар давлат ва жамиятдаги сиёсий тизимлар 
баркарорлигини таъминлаш, кулай динамик мувозанатни 
ушлаб туришдагина эмас, балки инкилобий характерга эга 
булган радикал узгаришлар оркали бошкарувчи элита 
вакилларининг урин алмашинувини - табиий “тухтовсиз 
алмашинув” жараёнига айлантириши хеч ran эмас.

В.Парето билан бир даврда яшаган сиёсатшуносликнинг 
асосчиларидан бири, итальян юристи Гаэтано Моска (1858- 
1941) хам элита хакидаги назариянинг яратувчиларидан бири 
эди. Унинг 1896 йилда чоп этилган “сиёсий ёки бошкарувчи 
синф” хакидаги асари (“Сиёсий фанлар элементлари”) Ита- 
лияда замонавий сиёсий тадкикотларнинг ривожланишига 
пойдевор булди. Г. Моска фикрига кура хар кдндай жамиятда 
икки абадий синф мавжуддир:

1) хукмронлик килувчи “сиесий синф” - зиммасига дав­
латнинг барча мажбуриятларини олади ва албатта, бир ка гор 
институтларга эга булиб, улар муайян имтиёзлардан фонда 
ланади;

2) бошкарилувчи синф - бу яхши уюшмаган куичиликни



ташкил килувчи синф. Тадкикотчининг фикрича, нсча аср- 
лардан бери давлат ва жамиятда халк вакиллиги ва суве­
ренитета тугрисидаги назарий билимлар факат орзудангина 
иборат. Аслида эса реал хукумат доимо “сиёсий синф” кулида 
булиб келган ва бундам ксйин хам шундай булади. Халк 
хокимияти, демократик жамият ва социализм - буларнинг 
хаммаси утопия (хомхаёл) ва биронтаси хам жамият ко пун- 
лари ва ижтимоий инсон габиатига мос келмайди. Хокимият 
хеч качон халк хокимияти тарикасида намоён булолмайди. 
Лекин энг купи билан, дейди тадкикотчи, у факат нисбий- 
ликда халк манфаатига хизмат килиши мумкин холос.

Г.Моска давлатдаги бошкарувчи олий табака - элита 
кулида мулкчилик ва шу каби бошка асосларнинг булишини 
эмас, балки уларнинг онг хамда билимларини оширишга 
хизмат килувчи “илмий сиёсат”нинг зарурлигини эътироф 
этади ва уни яратишга интилади. Бундай “хокимиягга муно- 
сиблар”ни тарбиялашни ва унга амалий етишишни Г.Моска 
узок келажакка дахлдор деб хисоблайди. Унгача тарих сах- 
наси - зурлик ва конфликтлар жамиятдаги узгаришлар ва 
ижтимоий баркарорлик жараёнлари учун асосий роль 
уйнайдиган синфлараро кураш майдони булиб колади. Ушбу 
курашлар натижаси хар бир даврнинг аник талабларига мос 
у ёки бу синфлар галабасига боглик булади.

Германияда Франц Оппенгсймер (1864-1943) конф­
ликтнинг бошкача сиссий концепциясини ишлаб чикди. 
Тадкикотчини давлатнинг вужудга келиши ва унга ёндош 
ижтимоий жараёнлар хусусиятлари купрок кизиктиради. У 
давлатнинг вужудга кслишида иктисодий сабаблар асосий 
роль уйнамайди деб хисоблайди. Ф.Опснгеймер таъбири билан 
айтганда, давлат - бу шундай хукукий института,ирки, бунда 
“бир-бирларига зурлик билан боглаб куйилган биринчи гурух- 
истилочилар хамда иккинчи гурух-истило килинганлар ур­
тасидаги муносабатлар мужассамлашгандир...”. Жамиятдаги 
синфлар ва давлатларнинг уз ички ижтимоий ва иктисодий 
ривожланиш омиллари асосида вужудга келиши хакидаги 
карашларни каттик танкид килган Ф.Оппенгсймер уларни 
“назария ва амалиётдаги ижтимоий зулм манбаи” деб эълон 
килади. Унингча, давлатчилик одамларни маълум бир гояга 
буйсундириш ёки маълум худудда яшаётган ахолини истило
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килиш йули билан вужудга кслади. Ана шудай жараёнларда 
синфлар уртасидаги карама-кдрши муносабатлар шаклланади 
ва бундай муносабатлар куп холларда узгармасдан колаверади. 
Факатгина эксплуатация шакллари-жисмоний кийнокдан 
иктисодий ва сиёсий зуравонликка айланиб узгариши мумкин 
холос. “Тахминан 5000 йилларча аввал - деб таъкидлайди у - 
халкдарнинг бир-бирини истило килиши бошланган булса, 
унинг натижасида тснгсизлик шуури хам инсон танасига 
кириб жойлашгандир. Уз-узидан аёнки кейинги тарих, 
колаверса, одамлар турмуш тарзи мана шу касаллик окибатида 
хар хил даражадаги конфликтлар билан ёнма-ён булиб 
келмокда ва бу ш ун д ай  булиб колажак”.

Европалик олимлардан анча фарк киладиган сиёсий 
концепцияни АК,Шда Артур Бентли ишлаб чикди. Уни 
жамиятдаги умумсиёсий фаолиятнинг бир кисми булмиш 
сиёсий хаётгина купрок кизиктиради. А. Бентли концепция- 
сининг асосини “турух”, колаверса, “сиёсий гурух” тушунчаси 
ташкил этади. Сиёсатшунослик доирасида сиёсий гурухдар 
сирасига нафакат сиёсий партиялар, балки бошка сиёсий 
институтларнинг хам кириши табиий. Уларнинг фаолиятла- 
рини тахдил этиш натижасида гурухларнинг олдига куйган 
максад ва вазифаларини аникдаш мумкин. Сиёсий гурухдар 
фаолияглари давомида уз манфаатларини хам харакатларига 
мувофикдаштириб борадилар. Турли мамфаатли гурухларнинг 
тукнашуви натижасида А.Бентли таъкидлагап жамиятнинг 
сиёсий хаёти юзага кслади. Ушбу “хаёт” турмуш тарзининг 
шаклланиши замирида стган кучларга олим алохида эьгибор 
каратади. Шунинг учун булса керак, А.Бентли биргина 
“зурлик” термини оркали шаклланган сиёсий хаётга таъриф 
беришни маъкул куради. Бирок тазйик,- дейди у,- факат 
жисмоний азоблаш ёки куч ишлатишдангина иборат эмас. 
“Гурухларнинг бир-бирига нисбатан тазйик этиш истагининг 
борлиги жамиятдаги одций холдир. Аммо “тазйик” гушун- 
часининг кулами кенг булиб, гурухларнинг бошка гурухдарга 
таъсир этиш шакллари булмиш - кураш ва намойишлардан 
тортиб, омик бахслар насихатбозликкача булган хусусиятларни 
узига камраб олган”.

Шундай килиб, XIX ва XX аср бошларида мавжуд 
ижтимоий-сиёсий ва хукукий-назарий концспциялар нати-



жасида конфликтология муаммоларига ниебатан кизи- 
кишнинг ортиб кетиши табиий бир хдядир. Айтиш жоизки, 
жамиятдаги конфликтларни тахдил этиш бу даврларда асо- 
сан ижтимоий дарвинизм ва марксизмнинг услубий талкини, 
гарб содиологияси ва еиёсатшунослиги, юриспруденцияси 
асосида амалга оширилган. Назаримизда ушбу илмий йуна­
лишлар услубгХг хусусиятларида конфликтлар асосига кириб 
боришдаги хам кучли, хам салбий жихатларнинг борлиги 
эътиборга молик. Жамият тараккиёти ва конфликтология 
муаммоларига ниебатан тегишли хулосалар чикарилишида уша 
даврдаги ижтимоий ва сиёсий вокеаларнинг бевосита ва 
сезиларли таъсир утказиши хам табиий. Бу даврда илгари 
еурилган илмий гоялар тугриеида суз кетганда, улар орасида 
бугунги кунда хам долзарблиги ва умумийлигини йукотмаган 
айрим назарий концепцияларни ажратиб курсатиш максадга 
мувофикдир.

Биринчидан, конфликтнинг жамиятдаги одатий ижти­
моий холатлиги туфисидаги катъий фикр. Турли хил био­
логик, рухий, ижтимоий ва бошка омиллар асосида хар хил 
даражадаги конфликт холатларни келтириб чикариш инсон 
табиатига, шунингдек, жамиятга хос хусусиятдир.

Иккинчидан, конфликтлар жамият тараккиёти да бир 
катор ижобий вазифатарни хдм утайди. Улар жамиятнинг 
тобора ривожланиши, ижтимоий билимлар бирлигининг 
сакланиши ва уйгунлашувида, умумий ахамиятга молик 
булган мажбурий таргибот ва ижтимоий кадриятларнинг 
жамиятда мустахкам урнатилишида узига хос урин тутади.

Учинчидан, жамиятдаги муайян конфликтлар хамда 
мазкур холатни келтириб чикарган омиллар, яъни конф­
ликтлар тизими ва бу тизим аникланадиган ижтимоий хаёт 
уртасидаги боглик,; и к ва бирликнинг мавжудлиги.

Туртиннидан, бошкарувчи озчилик ва бошкарилувчи, 
яъни тобс купчилик уртасидаги зиддиятнинг доимийлиги.

Бешинчидан, манфаатлари бир-бирига зид булган турли 
ижтимоий гурухдарниш узаро кслишуви ва уларнинг 
муаммоларни биргаликда бартараф этиши жамиятда маълум 
ижтимоий баркдрорликка сабаб булади. Жамият тараккистига 
ниебатан ушбу холат уеиб борувчи - баркдрорлик тарзида 
тадкик этилади.
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4. Конфликтологиянинг хозирги замом 
тамойиллари

XX асрнинг 30-йилларидан бошлаб конфликтология 
муаммоларига назарий жихатдан кизикиш нисбатан сусая 
борди. Ушбу холат аввало AKLU, кейинрок эса Европада 
кузатила бошланди.

Жамиятдаги конфликтларга булган олдинги кизикиш- 
нинг маълум даражада пасайиши окибатида конфликтология 
муаммолари борасидаги илмий ишлар уз аудиториясигагина 
эга булиб колди. Булар турли хил, амалдаги жамият тартиб- 
ларига нисбатан танкидий ёндошувчи, ислохотлар ва ксла- 
жакка катъий ишонч билан бокувчи ижтимоий ва сиёсий 
харакатлар эди. Лекин Чикаго мактабининг гуллаб-яшнаши 
даври(1915-1935)даёк бу холат аста-секин узгаради.Бу вакт- 
лардаги илмий мухдтнинг олдинги даврлардан фарки шуки:
1) ижтимоий тадкикотларнинг асосий буюртмачилари 
сифатида давлат ва хусусий тадбиркорлик компаниялари ва 
бошка хар хил муассасалар купая борди. Улар тадкикотчилар 
мактабларини керакли маблаглар билан таъминлаб турарди;
2) буюртмачиларнинг талаби ва кизикишига жавобан 
тадкикотларнинг мундарижаси ва маъноси хам узгаради; 3) 
муаммоларни урганишдаги умумназарий тадкикотлар урнини, 
кундалик, аник тавсиялар ва натижаларга эга тадкикотлар 
эгаллайди; 4) тадкикотчилар олдида тугридан тугри мавжуд 
ташкилий тизимлар сакланиб туриши мумкин булган шаро- 
итларни бслгилаш, ана шу вазиятларга мувофикшахсларниш' 
фаол иштирокини таъминлаш вазифаси турарди.

Шаклланган бу турттала янгича шарт-шароитларнинг 
таъсири окибатида муаммоларга нисбатан ёндашувларда хам 
муайян узгаришлар юзага келди. Масалан, конфликтология 
муаммоларининг тахдил и мавжуд конфликтли холагларни 
хал этиш услуби нуктаи назаридан амал га оширила борди 
Баъзи социолог ва хукукднунослар жамиятдаги куплаб шм 
ташлагилар, намойишлар, куролли тукнашувлар орги чаш 
муаммолар ва урушларнинг келиб чикиш сабабларини талкик 
кила бошладилар. Бирок бу тадкикотлар куп рок. нш юлиь 
ва эмпирик тадкикотлар куринишида эди. КуриниО i vpin> чини 
тизимли конфликтлар тахлш!и урнини pyviii i\piu imi m
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уларни снгиллатиш услублари эгаллай бошлади. Натижада 
жамиятдаги конфликтларнинг сабаби сифатида факат икки 
томон уртасидаги карама-каршилик ва зиддиятлар биринчи 
уринга чикнб колади. Вахоланки, конфликт(кандай харакгерда 
булмасин)ларнинг юзага келиш ида узига хос объектив ва 
субъектив сабаблар мавжуд булади.

Конфликтология муаммоларини назарий тадкик этишда 
четга чикиш сабабларидан яна бири сиёсий характерга эга 
булиб, асосан бу холат марксизмнинг “таъсир куч”лари билан 
боглик эди. Негаки бир кагор гарб давлатлари олимларининг 
тафаккурида конфликтология муаммоси марксизм билан 
тенглаштирилди. Уларнинг фикрича, гуски ижтимоий кон- 
фликтларга назарий кизикишларнинг ортиб бориши кон­
фликтларни кувватлаш эхтимоли, конфликтларнинг купо- 
рувчилик фаолиятига хомийлик килиш холатларини келтириб 
чикариши мумкин эди.

Конфликтология муаммолари борасидаги тадкикот- 
ларнинг сусайиш жараёни XX аср 40-йилларининг охиригача 
сакданиб турди. Тугри, бу давргача конфликтларни тадкик 
этиш борасидаги харакатлар бутунлай тухтаб колмаган, 
факатгина ушбу муаммолар буйича чикишлар, тахлилий 
ёндашувлар сезиларли даражада кискарди холос. Натижада 
жамиятнинг функционал модели асосида конфликтларга 
ниебатан умумий муносабат хам узгарди. Ушбу уринда 
жамиятдаги бош-бошдокдик сабабларини функционал услуб 
доирасида тадкик этишни мисол тарикасида келтириш мум­
кин. Мазкур окимнинг вакили, америкалик социолог наза- 
риётчи Толкотт Парсонс (1902-1979) конфликгли холат- 
ларнинг тах-тилига катта эъгибор берди. Бирок у конфликт­
ларни тадкик килиш ва бартараф этишда жамиятнинг бирор 
келишувга эришишини интеграцион жараён сифатида бахо- 
лади. Ана шу нуктаи назардан Парсонс конфликтни ижтимоий 
зидцият, енгиб утиш лозим булган узига хос жамият касал- 
лиги деб билади. Т.Парсонс жамиятдаги баркарорликни таъмин 
этувчи катор “функционал асослар”ни ишлаб чикди ва уларга 
асосланган холда жамиятда шаклланган меъер ва кадриятларга 
мувофик равишда ижтимоий тузумни ушлаб туриш, ижти­
моий конфликтлар ва бухронлардан сааданиш мумкин деб 
хисоблайди. Булар:
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Биринчидан, уша жамият эътиборли кисминиш биоло 
гик на рухий эхтиёжларини кондириш.

Иккинчидан, жамиятдаги устувор мсъёрлар асосида шахс- 
ларни тарбияловчи “ижтимоий назорат” органлари фао- 
лиятини кучайтириш.

Учинчидан, жамиятда хар бир шахсга белгилаб берилган 
на шфа ва харакатларни жамиятдаги мсъёрлар билан муво- 
фикдаштириш.

Т.Парсонс ижтимоий тартиботни жамиятнинг “табиий 
шакли” сифатида бахолар экан, асосий эътиборини жамият­
даги интеграция муаммоларига кдратиб, мавжуд тузумнинг 
можароларсиз турмуш тарзга эга булишини куллаб-кувват- 
лайди. Агарда бунинг акси булса, аввало жамиятдаги ижти- 
моий-рухий зиддиятларни юмшатиш ва ижтимоий тизим 
муаммоларини бартараф этиш учун уларнинг “функционал 
асос”ларини урганиб чикиш зарурлигини тавсия этади.

Ижтимоий конфликтларга ниебатан Т.Парсонс тутган 
ёндашувни “инсоний муносабатлар” (Public relations) мактаби 
вакиллари хам уз тадкикотларида татбик этдилар. Уларнинг 
фикрича, саноати ривожланиб борастган давлатларнинг 
халк,аро муносабатларда узини тутиши ва олиб бораётган сиё- 
сати ижтимоий консснсусга асосланмоги лозим. Шундагина 
улар узининг ривожланиш даражгпарини бир меъёрда сакдаб 
туриши мумкин. Ушбу мактабнингтаникди вакили Гарвард 
университети профессори Элтон Мэйо(1880-1949)дир. У 
“хозирги замон бош муаммоси” сифатида “саноатда тинчлик 
урнатиш”га эришишнинг тобора кийинлашиб бораётганини 
курсатади. Конфликт, унингча, жамиятдаги ута мудхиш 
“ижтимоий касаллик”дир. Уни бартараф этиш учун аввало 
“ижтимоий мувозанат” ва “хамкорлик холати”ни давлат ва 
жамиятда карор топтириш учун харакат килмок керак. 
Шундагина “соглом жамият”га эришиш мумкин. Шу уринда 
савол тугилади. Хуш, “соглом жамият”нинг узи нима?! 
Э.Мэйо бундай жамият шаклланишининг илк куртагшш 
ишлаб чикарувчиларга ниебатан оптимистик кайфиятниш 
мавжуд булиши ёки булмаслигидан кидиради. Шунинг учуи 
у ишлаб чикаритда хусусий рагбатлантиришни гурух (жамоа) 
рагбатига, иктисодий рагбатни - ижтимоий-pyxnii (ижоЬии 
гаъсирга эга маънавий иклим, мехнатдан ы ш п ки т. (ими



карувда дсмократик услубнинг устуворлиги) рагбатга алмаш- 
тириш зарурлигани айтади. Мсхнат унумдорлигини оширигцда 
янги воситалар сифатида “мукойил бошкарув”, “мсхнатни 
инсон рухиятига азоб етказмаслик даражасига етказиш”, 
“хизматчилар маърифатлилигини ошириш" ва хоказоларни 
таклиф этади. Мана шундай гояларни илгари сурганлиги учун 
хам Э.Мэйо ва унинг мактаби вакиллари “инсоний муно­
сабатлар” мактаби деб ном олган булса ажаб эмас.

Бирок, вацт утиши билан “инсоний муносабатлар” мак­
таби вакиллари илгари сурган гояларга нисбатан муносабатлар 
узгара боиглади. Буларнингсабаби:

биринчидан, янгича шаклланаётган ишлаб чикдриш 
муносабатлари амалиётида улар билдирган фикрлар, уртага 
ташлаган таклифларнинг унчалик тугри келмай колганлиги;

иккинчидан, 50-йиллардаёк, “соглом жамият” , унинг 
муаммолари хакида янги-янги назарий карашлар майдонга 
кириб келмовда эди. Учинчидан эса, халкаро муносабатларда 
янгича тартибот шаклланиб бортани сари жамият тарак- 
киётига ва унинг муаммоларига нисбатан янгича снда- 
шувларни талаб этарди.

Маълумки, 40-йилларнинг охири ва 50-йилларнинг боши 
жахонда “совук уруш”нинг бошланиш даврларига тугри 
келади. Айнан “совук уруш”нинг бошланиши билан жа­
миятдаги конфликтология муаммоларига нисбатан илмий 
доирадаги бахсу мунозаралар янада сезиларли тарзда шакл- 
ланди. Конфликтология муаммолари борасидаги мазкур бахс 
олдинги мунозаралардан фарк килиб, улар куйидаги услубий 
асосларга эга:

1) умумий к,арашлардан аник тахдилий бахсларга утиш;
2) конфликтларнинг объектив ва субъектив сабабларга 

эгалигини англаб етиш;
3) конфликтларга нисбатан утопик карашлардан кочиш 

ва б.
Узгараётган жамиятда конфликтларни ана шундай илмий 

асосларда тадкик этиш харакати кучайиб борди. Аникрок 
килиб айтадиган булсак, конфликтология муаммоларига 
нисбатан назарий жихатдан кизикиш “гарб мдданияти” 
шукухига зид ходиса сифатида бахоланмайдиган булди. Шу 
уринда савол тугилади. Нима учун айнан “гарб маданияти”
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шукухига? Чунки бу даврларда марксизм гоилари \укмрои 
булган давлатларда конфликтология буржуа фапи сифа i ида 
талкин килиниб, уни урганишга шартли равишда эыибор 
килинмасди.

50- йиллардан бошлаб асосан саноати ривожланган 
мамлакатларда ишлаб чикариш муносабатлари хам узгара 
бошлади. Негаки ишлаб чикаришни сезиларли даражада 
кучайтирган илмий техника инкилоби давлатнинг иктисодий 
ролини оширибгина колмасдан, балки ишлаб чикариш инс- 
титутларини ишлаб чикариш муносабатларида янги шериклар 
сифатида намоён килди. Шулар катори касаба уюшмаларининг 
роли хам ошиб, улар муайян гурухлар манфаатларини химоя 
килувчи уюшмалар сифатида уз фаолиятларини жонлантирди. 
Ушбу уринда - уларнинг конфликтологияга нима алокаси 
бор? - деган савол тугилиши мумкин. Назаримизда бу 
омилларнинг конфликтологияга алокдеи жуда катта. Чунки 
узгараётган мухитда конфликтологияда хам хар хил караш- 
ларнинг юзага келишига, эскича карашларнинг эса узга- 
ришига жамият иктисодий структурасининг тубдан узгариши 
асосий сабаблардан бири булиб хисобланади.

Зеро, жамият узгариши билан назарий-илмий мухитнинг 
хам узгариши табиий. Назарий жихатдан муносабатлар 
йуналишининг узгариши икки йуналишда кечди. Бир 
томондан, функционализм га анъанавий кайфиятда каралган 
булса, иккинчи томондан эса функционализм танкидий 
назардан утказилди. Бунинг натижасида 50- йиллар охири 
60- йилларнинг бошларида функционализм жамиятдаги барка- 
рорликни гоявий йуналишда боглаб урганганлиги, шунинг­
дек, конфликтларни ижтимоий тахдил кдлолмаганлиги ва 
уларга мукобил бахо беролмаганлиги аникданди. Функ- 
ционализмнинг танкидий бахоланишига америкалик социолог 
Роберт Мертоннинг 1949 йилда нашр этилган “Ижтимоий 
назария - ижтимоий тизим” деб номланган каттагина илмий 
иши хам сабаб булди. Мазкур асарда жамиятдаги, ода мл ар 
уртасидаги очиква мавхум ижтимоий вазифалар, шунингдек, 
номутаносиб вазифалар, ижтимоий зиддиятлар кенг ia\niri 
этилган эди. Айни шу даврда конфликтология муаммоларт .i 
ниебатан замонавий янгича ёндашув тамойиллари iiaii)io бу пи 
Улар орасида Л.Козсрнинг, Р.Дарсндорф ка К 1>о\ шиш



яратган назарий концепциялари бошкаларникига нисбатан 
кенг тухрат козонди.

1956 йилда замонамиз тадкицотчиларидан Льюис Козер- 
нинг “Ижтимоий конфликт функциялари” номли китоби 
нашр этилди. Унда Л.Козер конфликтсиз жамият, дсмак 
конфликтсиз ижтимоий гурухдар хам булмаслигини таъкидлар 
экан, конфликтлар жамият тузумининг янгича ривожланиши 
ва алмашишида ижобий ахамиятга эта эканлигини алохида 
уктиради. Л.Козер “конфликтнинг ижобий функционал 
концепцияси” деб номланган назарий дастурини классик 
функционализм назариясига карама-карши тарзда ишлаб 
чикди. Унда конфликтлар ижтимоий тахлил чегараларидан 
ташкарида урганилади. Агар функционал тизим тарафдорлари 
ижтимоий конфликтларда ижтимоий зиддиятлар, жамиятнинг 
тартибсизланиш белгиларини курса, Л.Козер эса аксинча, 
конфликтларнинг жамиятдаги хар кандай тартибсизлик ва 
баркарорликни таъмин этишдаги ижобий ролига эъгиборини 
каратди ва уни асослаб беришга уринди. Унинг фикрича, 
жамиятдаги баркарорлик жамиятдаги конфликтли муноса­
батлар ва улар уртасидаги алокдлар гурига боглик. Жамиятда 
канчалик куп конфликт' турлари булса, уларни гурухларга 
ажратиш шунчалик кийинлашади. Колаверса, жамиятдаги 
конфликтларни умумий килиб бир-бирига якин деб эътироф 
этиш ута мантиксизликдир. Гарчи улар диний ёки этник 
характер касб этсаларда, барибир конфликт тарзда умумий 
кздриятлар ва меъёрларга эга эмасдилар. Демак, конфликтлар 
узаро бир-бирларига боглик булмасалар, жамият бирлиги 
учун яхши замин яратилган булади деган хулосага келиш 
мумкин.

Конфликтология муаммоларига булган кизикиш Евро- 
пада хдм яна кайта уйгонди. 1965 йили нсмис талкикотчиси. 
“саноатлашган жамият” ва “посткапиталистик” концеп- 
циялари тарафдори ва ташвикогчиси Ральф Дарсндорф Гер- 
манияда “Синфий тизим ва синфий конфликт” номли 
асарини чоп эттирди. Икки йилдан сунг эса Америкада 
тадк,и(Угчининг “Хаёлотдан холи” (“Вне утопии”) эссеси дунё 
юзини курди. Унда олим назарий тахлиллар асосида 
жамиятнинг янги тузилиш моделларини курсатиб беришга 
харакат килди. Унинг “конфликтли жамият” концепцияси -
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думе хокимияти: конфликтлар на риножлаиипмар .к m u i.u и 
“аксилхаёлий” турмуш тарзида курил гаи -иш. Aiap I Кипр 
коифликтнинт ИЖТИМОИЙ бирликни ТЛЬМИП > I 1111МI 1. 11 II 
ижобий ролини асослашга уринган булса, I’.Дарем н>|м11 
конфликтни ижтиоий организмнинг пермампм (чны п 
холати деб хисоблайди. “Конфликтнинг борлиги эмас, мини 
Йукдиги кандайдир талати ва тайритабиий ход. Жамиш ски 
муассасада конфликт холати сезилмаса, албатта, бу myt>\ai а 
олиб келади” - деб таъкидлайди Р.Дарсндорф. Шупшн упп 
жамиятда хам, муассасаларда хам, шахслар уртасида хам 
дезинтегреция ва конфликтлар мавжуд. “Хар кандаи 
жамиятнинг турмуш тарзи конфликт асосида курилган. Чумки 
жамият хам, жамиятдаги кддриятлар хам узгарувчандир. !сро, 
инсоният жамиятида доимийлик йук, холбуки хсч марса 
доимий эмас. Шу боисдан хам айнан конфликтда гурли 
бирлашмалар ва эркинликнинг ижодий асоси, шунингдек, 
ижтимоий муаммолар устидан назорат ва максадга мувофик 
равишдаги кулай мух,ит мужассамлашган булади”.

Р.Дарендорфнинг конфликтология муаммоларига нисба- 
ган билдирган карашлари антифункционал йуналишда 
эканлигини таъкидлаган холда, бирданига уни сиёсий ради­
кализм ок,имига киритиб куйиш мумкин эмас. Тадкикотчи 
бежиз узини замонавий либерал деб атамаган ва бу хусусият 
унинг жамиятда синфий можароларнинг мукаррарлиги 
хакидаги фикрларида, шунингдек, хатто, очик фукаролар 
урушини асослашга уринган К.Марксни каттик танкид 
килганлигида аник-равшан куриниб турибди.

Америкалик социолог ва ик,тисодчи, “конфликтнинг 
умумий назарияси” муаллифи Кеннет Боулдинг, мавжуд 
конфликтларнингтулик, илмий назариясини тирик ва жонсиз 
табиат, шахеий ва умумий хает доираси куринишларида 
гасвирлаб беришга интилди. “Конфликт” атамаси униш 
тадк,ик,отларида жисмоний, биологик ва ижтимоий хусу- 
сиятлардан келиб чикиб кенг тахдил килинади. К.Боулдиш 
“деншзнинг куруадик билан ёки ердаги бир турнинг бошка 
бир шакл билан туганмас уруши”ни курсатар экан, жонсич 
табиатнинг хам жиддий можаролардан холи эмаслигиии 
уктиради.

К.Боулдинг узининг “Конфликт ва химоя. Умумпн
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назария” (1963) номли асарида “хамма конфликтларнинг 
умумий унсурлар ва ривожланишнинг умумий намуналарига 
эга, - эканлигини эътироф этади. Ана шу умумлашган жихат- 
ларни урганиш эса конфликтнинг фавкулодда сабаблари ни нг 
узига хос томонларини илгаб олишга ёрдам беради. Ушбу 
коида “конфликтнинг умумий назарияси”даги услубий асосни 
курсатгани каби, хукукий изохлаш имкониятларини хам 
беради.

Кдрама-каршиликсиз яшаш истаги - яхши гоя. Бирок 
инсон - ижтимоий-сиёсий мавжудот. Шунинг учун хам ин- 
соният тобора ривожланган мухитда яшаш учун интилади. 
Ривожланиш эса карама-каршиликсиз булмайди. Карама- 
каршилик томонлар уртасида конфликтларни келтириб 
чикариши табиий. XX асрнинг 70- йилларига келиб жамият­
даги инкирозли холатлар - конфликтларни ижобий тарафдан 
урганиш янада кснгайди. Айникса, жамиятнинг конфликт- 
ларсиз ривожланиш гоясини “мукобил” социологиянинг 
атокди вакили, америкалик социолог Алвин Гоулднср (1920- 
1980) каттиктанкид килди. Унинг фикрича, социологиянинг 
асосий вазифаси жамиятнинг конфликтли холати ва жамият 
ривожланишига тусик буладиган инкирозли вазиятлар 
сабаблари ва уларни бартараф этиш йулларини аникдашдан 
иборатдир. fap6  жамиятининг инкирозини А.Гоулднср 
инсоннинг тобора яккалашиб ксгиши, дунёга ниебатан одам­
ларнинг максадли карашларининг йуколиши, билим ва 
хокимият уртасидаги зиддиятлн муносабатларнинг ривож­
ланишига боглик деб бахолайди.

А. Гоудднер барча мавжуд социологик илмий карашларни, 
жумладан марксистик гоявий концепцияни хам танкид 
килгани холда, узининг “танкидий-рефлекс” концспцияси 
оркали мафкуравий карашлардан кутулишга бошкаларни 
чакиради. У хозирги замон гарб жамияти ижтимоий тизимини 
учта синфга ажратади, яъни:

- эски буржуазия ёки пулдор капиталист синфи;
- пролетариат;
- пайдо булган янги зиёлилар синфи.
А.Гоулднср айникса сунгги синфга купрок эътибор кара- 

тади. Юксак маданий капитал сохиби хамда танкидий мулоког 
маданияти хусусиятларига эга булган янги зиёлилар синфи
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жамиятдаги ижтимоий ривожланишларни амалга стирали. 
А.Гоулднср янги зиёлилар синфини бир-биридан фарк 
килувчи икки ижтимоий гурухга булади:

- илмий-тсхника сохасидаги зиёлилар
- акдий (ижтимоий сохадаги) зиёлилар
- олим айнан акдий хусусиятга эга булган зиёлиларни 

келажакда жамият ривожига бскиёс хисса кушади деб умид 
кдлади..

Жамиятнинг конфликтларсиз ривожланиши борасидаги 
карашлар Ч.Миллс ва бошкаларнинг асарларида хам танкид 
килинган. Бирок 80- йиллар бошида жахонда нафакат ривож­
ланиш, балки тинч-тотув яшаш ва, доимий баркарорликка 
эришиш учун конфликгларга чек куйиш хакидаги карашлар 
шаклланди. Бундай жараёнга, аввало, умумбашарий муам­
моларни бартараф этиш учун давлатларнинг хамкорлигига 
булган табиий талаб сезиларли таъсир утказди. Биринчилар 
каторида “умумбашарий муаммолар”ни тадкик этишга Рим 
клуби аъзолари алохида эътибор каратиб, бу борада “тизимли 
тахдил” услубини кулладилар. Ушбу клуб халкаро нохукумат 
ташкилоги булиб (1968), уз сафига жахондаги куплаб давлат 
ва жамоат арбобларини, олимларни бирлаштирган эди. 
Клубнинг Римда утказилган биринчи йигилишида (шунинг 
учун ташкилот Рим клуби деб атала бошлаган) инсоният 
хаётидаги умумбашарий муаммоларнинг нечоглик мураккаб 
булиб, уларни бартараф этиш учун ер юзидаги мамла- 
катларнинг узаро хамкорлигини йулга куйиш лозимлигини, 
зеро, хеч бир давлат инсониятга хавф солиб турган бундай 
глобал муаммоларни алохида холатда еча олмаслигини, жахон 
оммасига карата баён килди.

“Усищ чсгаралари” - Рим клуби томонидан 1972 йилда 
тайёрланган биринчи маърузалар тупламидир. Ушбумаъру- 
залар мажмуаси Массачусетс технология института илмий- 
текшириш гурухи томонидан тайёрланган (Денис ва Донелл 
Медоуз рахбарлигида) булиб, маърузалар маши халкаро 
хамжамиятнинг юксак эътирофига сазовор булди. Богинап 
карама-кдрши тарафлари булишига кдрамай маърузалар ки гоГ> 
холида чоп этилганидан сунг, жахон афкор оммаси инсоптп 
олдида турган умумбашарий муаммолар - атроф-мухитшмм 
ифлосланиб кетиши, “дсмографик портлаш”, им п п ш ш
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тенгсизлик ва шу кабиларнинг олдини олиш учун зудлик 
билан хдракат килиш кераклигини бир кадар англаб етди. 
Клуб аъзолари амалда бундай инкирозлардан чикиб кетиш 
учун килинаётган харакатлариинг кечикаётганлиги жахонда 
турли конфликтлар ва хавф-хатарларга сабаб булиши 
шубхасизлигини таъкидла ганди.

Клубда утказилган йигилишларда куплаб сиёсий зид­
диятлар, уруш ва можаролар, тинчлик муаммолари мухо- 
кама этилди. Ушбу мухокама этилган муаммоларнинг асо- 
сини ср юзвда тинчликни таъминлаш масаласи ташкил этди. 
Зеро тинчликни таъминлаш урушнинг йукдиги демакдир. 
Колаверса, ер юзида урушларга бархам бериш тинчлик хаки­
даги максадларнинг самарали интихосидир. Факат жахон 
ривожланишидаги уйгунлик шароити, давлатлар уртасидаги 
хдмкорлик оркалигина мустахкам тинчлик ва хавфсизликка 
эришиш мумкин. Давлатларнинг узаро хамкорликка интилиши 
халкаро кескинликларни юмшатиш учунтина эмас, балки 
давлатлар умумманфаатлари муштараклигини хам намоён 
этади. Колаверса, узок кслажакни куачаб килинган хамкорлик 
шартлари томонлар учун мусобакдлашув ёки ракобатлашувдан 
кура манфаатлирокдир.

Баркарорлик ва тинчлик шароигида жамиятнинг янгича 
турмуш тарзига эришиш учун Рим клуби мутахассислари 
ижобий тараккиёт ва усишнинг янгича концепцияларини 
таклиф клладилар. Клуб аъзоси, германиялик таникли жа- 
моат ва сиёсат арбоби Э.Пестель узвий тараккиётнинг узига 
хос томонларга эга эканлигини айтиб, уни куйидагича 
таърифлайди:

- узаро алокадорликдаги тизим, яъни бир-бирига зарар 
етказмасдан узаро боглик равишда усадиган тизим - жа­
миятдаги прогрессив узгаришлар;

- турли хил тизим кисмлари талабларига жавоб бера- 
диган куптомонлама ривожланиш, шунинг учун хам дунё­
нинг турли минтакаларида жойлашган давлатлар турлича 
ривожланади (бунинг устига ривожланиш жараёни вакт утиши 
билан узига хос хусусиятларидан келиб чикиб узгариб 
туради);

- максадларнинг координацион муштараклиги тинч­
ликни таъминлашга дахлдор эканлигини билдиради;
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- тезкорлик, харакатчаилик ва мослашуичаплик - ривож 
ланишнинг бориши жараёнида вужудга ксладиган тасодифий 
т аъеирларни бартараф этишда кул келади. Бош максад 
йуналишига бундай хусусиятлар хеч кандай халакит бсрмайди;

- одамларнинг турмуш шароитини яхшилаш ва ксракли 
нарсалар билан таъминлашни тараккиётнинг бош мезони 
сифатида билиш;

- ривожланиш боскичида кийинчиликлар ва янги муам­
моларнинг даражасига караб бахо бера оладиган вакт улчо- 
вини англаш;

- максадларнинг доимий “янгиланиб бориши”, яъни 
“эски” максадларга эришилганидан ёки кайта мулохаза этил- 
ганидан сунг, яна “янги” максадларнинг юзага келиши.

Конфликтология муаммолари хусусида XX асрда билди- 
рилган турли хил мулохазалар билан танишиб шундай фикр- 
га келдикки, яъни конфликтология муаммоларига ниебатан 
гадкикотлар кулами икки йуналишда уз аксини топган.

Биринчи. Гарбий Европа(Франния, Голландия, Италия, 
ГФР, Испания)да шаклланиб узининг муайян ривожланиш 
боскичига эга булган илмий институтлар фаолиятига боглик.

Иккинчи. АК,Шда юзага келган ва ривожланган илмий 
йуналиш. Умуман иккала маконда тадкикот олиб борган 
олимларнинг максадлари муштарак, факат улар объектга 
ниебатан турли хил услубий ёндашувлар асосида уз фикр­
ларини баён этишган холос. Кдранг, тадкикотлардан бири 
галабага эришиш йуллари хакида фикр юритиб: “Тинчлик 
истасангурушниурган”, - дейди. Тинчликни ёкловчи институт 
тадкикотчилари эса тинчлик ва келишув муаммоларига 
эътибор каратадилар. Яна мисол тарикасида 1990 йилда рус 
тилида нашр этилган Р.Фишер ваУ.Юриларнинг “Тотувликка 
йул ёки маглубиятсиз музокаралар” китобини келтириш 
мумкин. Умуман олганда, кейинги йилларда конфликтлар ва 
уларни хал этиш йулларига кизикиш тобора ортиб бормокда. 
Албатта, бунга реал хаётнинг табиий такозаси сифатида караш 
керак. 1997 йил Ссулда булган Халкаро сиёсий фанлар 
ассоциацияси кошрессида курилган масалалар хам фик- 
римизни исботлаб турибди. Маълумингизким конгрессда 
мухокама килинган масалатар ер юзидаги конфликтлар ва 
уларни бартараф этиш масалаларига каратилган эди.
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XX асрнинг 90- йилларигача куплаб сохалар катори кон­
фликтология муаммолари билан шугулланиш узбек тадки- 
котчилари учун ёпик мавзу булиб келди. Бунинг сабаби эса 
барчамизга аён, собик СССР худудида бундай “буржуа фан- 
лари”™  урганишга зарурат йук эди. Шукроналар булсинким, 
1991 йил 31 августга келиб давлат мустакиллигига эришдик. 
Мустакиллик ижтимоий хаётга, унинг жамики йуналишлари- 
та нисбатан илмий карашларда объектив ёндашиш имко- 
ниятини бсрди. Шу жумладан, конфликтология муаммоларига 
нисбатан хам.

Конфликтология Узбекистонда фан сифатида давлат 
мустакиллиги билан ха моха и г бир вактда юзага келган, десак 
муболага булмас. Негаки, якин-якинларгача биз урганиб 
келаётган фанлар каторида конфликгологияни учратмас эдик. 
Хозирги вактда давлатимизнинг бир катор илм даргохларида 
конфликтология фан сифатида укитилмокла. Шу уринда 
куйидаги савол тугилиши табиий, яъни, конфликтологияни 
урганиш бизга нима учун керак?!

Бизнингча, конфликтологияни урганиш реал хасгимиз 
талаби. Чунки мустакиллик бизга, аввало эркин яшаш 
хукукини берди. Зеро, эркин яшаш хукуки одамлар онгида 
шунчаки бир тушунча булиб колмаслиги керак. Уни тула 
англашимиз, х,ис килишимиз ва амалиётда тугри куллай 
билишимиз зарур. Ана шундагана мустакиллигимизтшнгянада 
бокий булишига уз улушимизни кушган буламиз. Юрт- 
бошимиз уз нуткларидан бирида мустакил Узбекистонда 
утказилаётган ислохатлар хакида суз юритиб, “ислохатлар 
аввало одамлар онгидаги узгаришлар булиши керак”, - деганди. 
Дархакикат биз агар уз эркин яшаш хукукимизни, утка­
зилаётган ислохатлар мохиятини чукур англаб стмасдан 
ижтимоий хаётга эскича тафаккурда караш билан колаверсак, 
хаётимизда муайян тушунмовчиликларнинг юзага келиши 
табиий. Конфликтологияни урганиш давлатда, колаверса, 
жамиятда хар кандай тушунмовчиликлар, карама-карши- 
ликлар, борингки, урушларни кандай бартараф этиш йул- 
йурикларини назарий-тахлилий асосда курсатиб беради.
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II боб 
Конфликтология предмети ва 

услублари

1. Конфликт тушунчаси

Илмкй-сиссий адабиётларда “конфликг” тушунчаси 
турлича таърифланади. Шу боне хам “конфликт” атама- 
сининг куплаб маънодаги таърифлари бор. Улардан энг 
асосийси мазкур атаманинг томонлар уртасидаги карама- 
каршилик, аввало ижтимоий зиддият тушунчасига якин- 
литидир.

Маълумки, хар кандай жамиятнинг юзага келиши асосида 
муайян конфликтларни, карама-каршиликларни бартараф 
этишдек мураккаб жараён ётади. Бу холатни сузлардангина 
иборат деб хисоблаган марксистик таълимот, бизнинг жа- 
миятимизга бундай жараён хос эмас, деб конфликтология 
муаммоларини инкор этиб келган. Колаверса, социализм 
узининг жамиятда синфий конфликтлар йук деган яна бир 
гояси билан ажралиб туради. 30- йилларнинг охиридаёкбир 
катор муаллифлар социалистик жамият тараккиёти - бу 
“конфликтсиз” жамиятга эришишдир, деган гояни илгари 
сурдилар. Бу тоя социализм даврида ишлаб чикариш муно- 
сабатларининг ишлаб чикариш кучларига мос келишини 
эътироф этганлиги билан хам ажралиб туради.

Социалистик таълимот конфликтология муаммоларига 
нисбатан айнан жамиятдаги конфликтларни эмас, балки 
жамиятдаги карама-каршилик, яъни бир-бирига карама- 
кэрши булган кучлар уртасидаги муносабатларнигина тадкик 
килган, десак муболага булмас. К,изикарли томони шундаки, 
социализм шароитидаги зиддиятли муаммолар билан шугул- 
ланган куплаб жамиятшунослар томонидан карама-карши- 
ликларнинг асоси сифатида ишлаб чикариш кучлари ва ишлаб 
чикариш муносабатлари уртасидаги тафовутга эътибор бе­
рилган холос. Ишлаб чикарувчилар ва истсъмолчилар урта­
сидаги хамда эскилик ва янгилик уртасадаги муносабатлардан 
кейин юзага келадиган холатларга эса баъзидагина эътибор 
каратишган. Бу фикрларни нима учун келтирдик? Албатта,
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“карама-каршилик” ва “конфликт” тушунчалари уртасидаги 
фаркдарни курсатиш учун.

Жамиятдаги муайян карама-каршилик муаммолари билан 
шугулланишни гула маънодаги конфликтология муаммолари 
билан шугулланиш дейиш кийин. Бирок конфликтларни 
тадкик этиш муайян карама-каршиликларни хам тадкдк 
этищдир, дейишимиз мумкин. Конфликт ва карама-каршилик 
уртасидаги якинлик ва фаркли жихатлар, бизнинг-ча, 
куйидагилардир, яъни:

■ биринчидан, назарияда конфликт ва карама-карши­
лик синоним сузлар булиши мумкин, бирок амалиётда 
уларнинг чегаралари бир-бирига мос келмайди;

■ иккинчидан, биргина карама-каршилик узаро айри- 
айри холда тахдил этилиши мумкин, аммо конфликтга 
бундай тахлилий ёндашиш ута содда холатдир;

■ учинчидан, хар кандай карама-каршилик муайян 
шароитда конфликтга айланмасдан бархам топиши мумкин;

■ туртинчидан, хар кандай карама-каршилик конф­
ликтларнинг бошланшч нуктаси хисобланиши хам мумкин. 
Чунки карама-каршиликларни харакатлантирувчи куч- 
ларнинг узаро муносабатга киришуви окибатида карама- 
каршилик конфликтга айланади.

Шундай килиб, конфликт - объектив ва субъсктив 
сабаблар асосида карама-карши томонларни харакатлан­
тирувчи кучларнинг тукнашув нукдасидир.

“Карама-к,аршилик” тушунчасидан ташкари “конфликт” 
гушунчасига синоним сифатида баъзан мусобакалашув, 
тортишув, ракобат тушунчалари хам ишлатилади. Тугри, бу 
тушунчаларнинг амалиётида хам конфликтдаги сингари 
кескинлик бор. Бирок конфликт замиридаги кескинлик 
зулмга, уз таъсирига олиш каби хусусиятлари билан бутун­
лай бу тушунчалардан фарк килади. Демак, конфликт ва 
мусобак,алашув, конфликт ва тортишув, конфликт ва рако­
бат бир нарса эмас экан. Аммо баъзан мусобакалашув, 
тортишув ва ракобат конфликт даражасига кутарилиши 
мумкин.

Шу уринда айтиш жоизки, бизнинг бахсимиз жамият-



цаги мавхум кучлар, фазовий ёки маълум табиат хоцпсаларп
на гайриоддий коллар уртасидаги гукнашувлар гуфисид.! шли, 
балки ижтимоий хает субъсктлари: инсонлар, алохида шахслар 
на ижтимоий гурухдар, ижтимоий кдтламлар, сиссий нар- 
тиялар ёки давлатлар уртасида учрайдиган ижтимоий 
ходисалар тугрисидадир.

Шунинг учун хам биз икки шахе ёки гурухдарларнинг 
аник бир максадга эришиши, бир-бирларига халакит бери- 
ши, ракиб манфаатларини чиппакка чикариш и ёки улар­
нинг карашлари ва ижтимоий йуналишларини узгартириш 
йулида фаол харакат кдяишдаридан бахс этаяпмиз. Эхтимол 
“конфликт” атамаси куп нарсаларга, масалан, хаётда яшаш 
учун курашаёгган жамики мавжудотларга ниебатан хам 
кулланиши мумкиндир. Бирок, биз ижтимоий конфликт 
деганда инсонлар уртасидаги можароларни назарда тутмокда- 
миз. Ижтимоий конфликт - бу томонлардан бири бошкаси- 
нинг худудларига бостириб кириб, бойликларини эгаллаб 
олиши, мухолиф кучларнинг хокимият тепасидагилар билан 
тукдашувларидан тортиб, то умумбашарий ахамиятга молик 
карама-каршиликларнинг хаётда уз таъсир кучларини курса- 
тиши дсмакдир. Шунингдек, ижтимоий конфликт деганда 
шахе ёки гурухнинг бевосита бошка кишилар (ёки гурухдар) 
фаолиятларига тускинлик килиши ёки зарар стказишлари 
хам тушунилади. Бундан ташкари конфликт атамаси муам­
молар, мунозаралар, ракобат ва савдолашув, бевосита ёки 
билвосита зурлик, зулм утказиш тушунчаларини хам узида 
ифода этади. Кдлаверса, конфликт тарихий ходисадир. Негаки 
\ар бир давр уз даврининг карама-каршилиги-ю конфликт- 
лари билан тахлил ва тасниф этилади.

Назаримизда, тадкикотчи Е.М.Бабасов ижтимоий, кон­
фликтга илмий жихатдан энг тулик гаъриф берган: “Ижти­
моий конфликт (лотинча conflictus - тукнашув) - турли ижти­
моий бирлашмалар-синфлар, давлат, миллат, ижтимоий 
гурухдар, ижтимоий институтлар ва шу кабиларнинг тукна- 
шувлари натижасида юзага кслади. Улар уртасидаги зид­
диятлар асосан улар манфаатларининг, максад ва тараккиёт 
тамойилларининг узаро карама-карши ёки бир-бирига 
зидлигини ифода этади. Ижтимоий конфликт конкрет ижти­
моий вазиятда содир булиб, конкрет ижтимоий счим талаб
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этилгандагина хал этилади. Ижтимоий счимнинг кдчон карор 
топиши ижтимоий кучлар(синфлар, миллат, ижтимоий 
гурухлар ва хоказо.)нинг уз олдига куйган максадлари кула- 
ми ва максадга эришиш учун кдлаётган харакаткдарининг 
кескинлик даражасига боглик” •

Конфликтология муаммоларини гадкик этувчи илмий 
услубий ёндашувлар ижтимоий хаётнинг турли катламларини 
урганишда хам кулланилади. Масалан, бирор давлат сиёсий 
хаётини олайлик. Давлатда истикомат килувчи одамлар ва 
гурухларнинг турмуши, албагга, сиёсий ахамиятга молик 
кадриятлар билан йутрилган. Бу табиий холдир. Халкаро 
муносабатлардаги жараёнларни тадкик этишда кон ­
фликтология муаммоларини урганишга каратилган илмий- 
услубий ёндашувлар энг мухимдир. Шунингдек, юрис- 
приденцияда хам бундай ёндашувлар зарур. Зеро, бунда 
умумий конфликтнинг бир кисми сифатида инсонлар 
уртасидаги зиддиятлар, уларнинг юзага келиш механизми 
5фганилади.

Конфликтчегаралари. Конфликтларнингтабиатини, уни 
бошка холатлардан фаркдаш учун унинг чегараларини, яъни 
замон ва макондаги урнини аникдаб олиш лозим.

Конфликтларнинг чегарасини уч вазият оркали аниклаш 
мумкин, яъни: макон, замон ва тузум ичидаги холатга караб.

1. Макон чегараси конфликтнинг кайси худуд оралигида 
содир булиши билан аникданади. Зеро, макон аник бир 
худудни ёки ер юзининг маълум бир минтакасини камраб 
олган булиши мумкин. Турли хил масштабдаги конфликтлар
- уйдаги туполондан тортиб, то жахон урушини камраб 
олган конфликтларнинг аник чегарасини билиш (хар бир 
субъект учун) у уйдами ёки халкаро муносабатларга дахл- 
дорми конфликтни гадкик килувчилар учун мухим эъти­
борга эга. Конфликтларнинг маконий чегараси аникдангач, 
уша жой номи билан аталиши табиий. Масалан, Афгонистон, 
Косова, Тогли K,opa6oF, Тожикистон ёки Шимолий Кавказ 
воксалари ва бошкалар айнан конфликт содир булган 
маконнинг аник чегаралари курсатилган холда тилга олинади.

2. Замон чегаралари - конфликтнинг ибтидоси ва инти- 
хосини ёки унинг давомийлигини аникдаб беради. Кон­
фликтнинг бошланиши, давом этиши ёки бархам топиши
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унинг иштирокчилари уртасидаги конфликт ски конссн- 
суснинг канчалик шаклланганлик даражасига боглик. Бундай 
холатларда карама-карши томонлар уртасига чстдан бир 
шахсларнинг (оилада, гурухдар уртасида), давлатларнинг 
(халкаро муносабатларга оид конфликтларда) келиб куши- 
лиши ски воситачилик килиб тугри бахо бериши хам кон­
фликтнинг вакт куламига сезиларли таъсир этиши мумкин.

3. Хар кандай конфликтнинг бошланиш вакти бир 
томоннинг бошка бир томонга карши харакатининг бошла­
ниш жараёнида юзага келади. Ушбу мураккаб вазият, яъни 
конфликтнинг бошланиш жараёни узаро мос келадиган уч 
боскичда амалга оширилади:

1) иштирокчи бошка иштирокчига (яъни, ракибига) зарар 
стказиш учун онгли равишда ва фаол харакат килади; бу 
ерда харакат жисмоний харакат ёки информация узатиш 
(огзаки суз, матбуот, телевидение ва хоказо) оркали амалга 
оширилишн мумкин;

2) иккинчи иштирокчи (ракиб) курсатилаетган хара- 
катлар унинг манфаатларига карши каратилганлигини англаб 
стади;

3) шунинг учун иккинчи иштирокчи биринчи ишти- 
рокчининг харакатлари!а карши <|>аол харакатлар килади. 
Худди ана шу пайтни конфликтнинг бошланиш жараёни 
дейиш мумкин.

Юкоридагилардан келиб чикиб айтиш мумкинки, агар 
факат биргина иштирокчининг узи харакат килса, ёки 
конфликт субъектларига айланиб колишдан хан(|)сираб 
томонлар олдиндан уз харакатларини, яъни режалаштирилгап 
максадлари кандай окибатларга олиб кслишини чукур гахлил 
этганлари холда, уз шаштидан кайтсалар, конфликт содир 
булмаслиги мумкин.

Агарда амалистдаги харакатлар агрессив булсаю, факат 
бир томонга тааллукди харакат килинса, уни хали конфликт 
деб булмайди. Холбуки, тахмин этилган ракиб ана шу 
харакатлари и тугри деб хисоблар; балки у биринчи ишти­
рокчига карши харакатларни амалга оширишга ботина олмас 
ёки кандайдир бошка фикрларга бориб, ракибига буйсунар. 
Бундай холатда у биринчи субъектга карши харакат килмайди. 
Бу вазиятда томонлар уртасида тула маънодаги карама-
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каршилик ёки конфликт юзага кслди дейиш кийин.
Юкорида айтилганларга конфликтология муаммолари 

билан шугулланувчи баъзи мутахассислар томонидан ажра- 
тиб курсатилган конфликтнинг махфий ривожланиш боскич и, 
аникроги, конфликтни олдиндан режалаштириб, унга 
тайёргарлик куриш даври зид эмас. Конфликтнинг махфий 
ривожланиш боскичини ажратиб курсатиш халкаро ахамиятга 
молик к ата  конфликтларгагина хосдир. Масалан, давлатлар 
уртасидаг и урушни рсжалаштириш. 1940 йилда СССРга карши 
тузилган “Барбаросса” рсжаси билан Гитлер СССР ва Герма­
ния уртасидаги уруш харакатларини богштамади. Конфликт­
нинг ечими 1941 йил 22 июнда бошланганлиги барчага маълум. 
“Барбаросса” режаси собик, СССР ва Германия уртасидаги 
зиддиятларнинг махфий ривожланиш боск,ичига киради.

Маълумки, томонлар карама-каршилигини нфодаловчи 
конфликт халкаро муносабатларда факат уруш харакатлари 
билангина чскланмайди. Уруш харакатларисиз ечиладиган 
дииломатик, савдо ва чегара можароларини сиёсий ёки муроса 
йули билан ечадиган конфликтлар хам булиши мумкин, 
албатта. Ушбу уринда манфаатлари мос кслмасдан узаро 
зиддиятга киришган томонлар тугрисида ran бораяпти. 
Шундай килиб, конфликт икки томон(ёки куп томон- 
лар)нинг харакатларига караб бошланади. Унинг бошла- 
нишига, купинча бир томоннинг килган харакатлари сабаб 
булади, бу эса асосан воке ал ар интихосида конфликтнинг 
сабабчисини аникдаш имконини беради. Масалан, 1991 
йилдаги Ирок * Кувайт уртасидаги конфликтни олайлик. Бу 
урушда конфликтнинг бош сабабчисини аниклаш кийин эмас. 
Ирокнинг кушни мамлакатга ниебатан олиб борган агрессив 
харакатлари БМТ ва жахон афкор оммаси томонидан ксскин 
кораланди ва салбий бахоланди. Ушбу далилларнинг узиёк 
конфликтнинг бош сабабчиси булган давлатни курсатиб 
турибди.

Энди конфликт якуни тугрисида бахс юритсак. Кон­
фликтнинг якуни хеч качон бир хилда булмайди. Конфликт 
хали юзага келмасдан уз ечимини топиши мумкин, масалан: 
томонларнинг узаро сулхи асосида. Бирок хамиша бундай 
булавермайди. Конфликт якуни бир томоннинг можаросидан 
чикиб кетиши, ёки унинг тор-мор этилиши (урушда ёки

42



бирон бир жиноятда), батамом йук, этилиши ски экспансия 
килиниши окибатида хам якунланиши мумкин. Шумит дек, 
можарога учинчи томоннинг аралашуви туфайли хам 
конфликтнинг бархам топиши мумкин. Худди шундай холат 
купрок “криминал” (жиноий) характердаги конфликтларда 
кузга ташланади. Халкаро муносабатларга дойр конфликт­
ларда хам учинчи кучларнинг (давлатлар, халкаро ташки - 
лотлар) аралашуви натижасида уртадаги конфликтларга 
бархам берилиши купрок учрайди. Масалан, БМТ кушин- 
ларининг конфликт булаётган худудга киритилиши, дипло- 
матик воситачилик ва хоказо.

Шундай килиб, конфликт якуни барча карама-карши 
томонлар уртасидаги бсвосита ски билвосита килинаётган 
хдракатларнинг (келиб чикиш сабаблари, ривожланиши, 
конфликт чегараларининг хар хиллигидан катьи назар) 
тухтатилиши билан белгиланади.

Энди конфликт ривожланишининг ички тизим аспект- 
лари ва унинг шу аспектларга хос чегараларини куриб чика- 
миз. Хар кандай конфликт хох оилада ёки гурухдар уртасида 
булсин, хох давлат ёки халкаро муносабатларга тегишли 
булсин - аник бир тизимда руй беради. Конфликтнинг ички 
тизим алокалари мураккаб ва куп кирралидир. Бир тизимга 
кирувчи икки томон уртасидаги конфликт ута чукурлашиб 
кенг камровли ёки горрок дойра билан чегараланган булиши 
мумкин. Конфликт у.чучидан пайдо булмайди. Муайян объек­
тив ёки субъект ив сабаблар асосидагина юзага кслади. Икки 
оила уртасидаги, конфликт бошка кушниларга хам уз таьси- 
рини утказиши мумкин. Халкаро конфликтлар бошка давлат- 
ларга хам ёйилиб кетиш хавфи билан дахшатлидир. Зеро 
бундай конфликтлар факат худудий масаладагина булмай, 
ижтимоий, миллий, сиёсий жихатларни хам узига камраб 
олади. Давлатлараро конфликтларда жамиятнинг энг куп 
катлами иштирок этиши мумкин.

Конфликтнинг ички тизим чегараларини аникдаш учун 
унда иштирок этаетган барча томонларни билиб олиш лозим. 
Конфликта иштирок этувчи узаро карама-карши томон- 
лардан ташкари. конфликт майдонида бсвосита иштирок 
этмаётган - бузгунчилар, бирор томонга ёрдам берувчилар, 
умумий манфаат нуктаи назаридан бир томонга тарафкашлик
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килувчилар, халкаро ташкилотлар ва бошкаларнинг барчаси 
конфликтнинг нафакат умумий чегарасига киради, балки 
маълум даражадаги субъсктига хам айланади. Чунки таъкид- 
ланганларнинг барчаси - шахслар, давлатлар, ташкилотлар - 
конфликтда ги умумий тизимнинг бир элементларидир.

Муайян тизимдаги конфликт чегараларини аникдаш, 
аввало конфликтга иштирокчиларининг узига хос тортилиш 
даражасига боглик. Конфликтлар ички тизими чегараларини 
билиш руй бераётган жараёнларга нечогли таъсир утказиш, 
масалан, мавжуд умумий тузумни бугунлай инкирозлан олиб 
к,олиш (мумкин булса, албатта!) учун зарурдир.

Конфликт предмет . Х,ар кандай конфликт камров 
доираси кенг булган ички ва ташки холатларга боглик булиб, 
бу холатлар канчалик узгарувчан ва узига хос булмасин, 
барибир улар уртасида мутаносиблик мавжуд. Конфликтнинг 
ташки ва ички омиллари бир-бирига боглик булса-да, уша 
ташки ски ички омилларни тадкик этишдаги услубий ёнда- 
шувлар бир-бириникидан фарк килиши мумкин. Ички ва 
ташки холатни урганишда юзага ксладиган фаркдиликларни 
аввало, конфликтнинг камров доираси, уларнинг аник бир 
категорияларга, йуналишларга эга булиши каби сабаблар 
юзага чикаради. Лекин конфликтни умумий килиб (ички 
ёки ташки холатларга ажратмасдан) тадкик килаётганда кон­
фликт йуналиши ва унинг мавжудлигини белгиловчи икки 
жихати - яъни конфликт предмети ва унинг объектини 
ажратиб курсатиш керак.

Конфликт предмети деганда томонлар уртасида объектив 
жихатдан мавжуд булган ёки бирор максадни кузлаб юзага 
келтирилган муаммо тушунилади. Холбуки, ушбу муаммо 
томонларнинг узаро конфликтга киришувига сабаб булади. 
Эътиборли жихати шундаки, бунда хар икки томон хам ушбу 
муаммони узларининг фойдасига хал этилишидан манфаатдор 
булади. Демак, конфликт предмети - конфликт ишти­
рокчилари, яъни субъектларнинг узаро курашга киришиб, 
узларича бирор ечимга харакат килишини узига жо килган 
асосий зиддиятлар мажмуасидир. Бу тукнашувлар асосида 
хокимиятни эгаллаш, у ски бу бойликка эга булиш ёки 
ракибидан доимо биринчи туриш истаги ёгади.

Конфликтни бартараф этиш йулларини топиш, асосан
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унинг предмсти кднчалик аникданиб тахдил этилганлиги 
билан белгиланади. Гарчи бу баъзан ута мушкул вазифа булса- 
да! Купгина конфликтлар мураккаб ва чал каш тарихга эса 
булиб, археолог сингари унинг хар бир боскичини бирма- 
бир куриб чикишга тугри келади. Чунки конфликт предмети 
бир неча катламлардан иборат булиши, окибатда бир-бирига 
богликди тарзда куплаб “огрикди нукталар” хосил килиши 
мумкин. Бирор оиладаги давомли конфликтлар ёки мил­
латлараро конфликтларнинг нечотли куп киррали хусу- 
сиятларга эта эканлиги бунга мисол була олади.

Конфликт предметини тадкик этиш факат томонлар 
уртасидаги воситачи ёки арбитр(хакам)ларгагина тегишли 
булиб колмасдан, балки бевосита конфликт субъектларининг 
хам мухокама мавзуси булиши мумкин. Бундай мухокамалар 
томонларнинг узаро мунозаралар олиб бориши билан амалга 
оширилади. Субъектлар уртасидаги музокаралар (воситачилик 
ёки хакамлик килишга нисбатан олганда) узининг томонлар 
уртасида рухан муаммоии кис килиши, ижтимоий узаро 
таъсир этиш куч и 1'а (муносабатлар! а нисбатан) эгалиги, 
имкониятларнинг бир кадар куплиги билан ажралиб туради. 
Гап шундаки, музокаралар чогида субъектларнинг узига хос 
яширин манфаатлари умумий “манфаатлар конфликт”и 
доирасида хал этил ад и ёки аксипча. Музокаралар ирсдмсти 
эса айнан манфаатлар конфликт танлаглп иредмстнинг худди 
узи. Бирок, бу срда томонлар конфликтдаги каби харакат 
килмайдилар. Улар уртасидаги мубохасадар рисолада) идск олиб 
борилиб, у купрок илмий бахс ёки бозордаги саидони эсла- 
тади. Бирок музокаралар - мавжуд муносабатлар юзасидан 
буладиган мубохасадир. К,олаыверса, бу бахс ва мунозараларда 
томонлар манфаатларининг карама-каршилигидан суз 
юритилади.

Музокаралар давомида томонлар узларининг кон- 
фликтлари предметини аникдаб олиши ёки уни маълум дара- 
жада хаёлан тасаввур этишлари мумкин. Бирок музокаралар 
жараёнида томонлар бир-бирига нисбатан тутаётган пози- 
цияларини, воситачилар эса конфликтен юзага келтирган 
асосий “ядро”ни аникдаб олишлари керак. Ана шу конфликт 
“ядро”си кейинрок “конфликт объекта” тушунчасини англаб 
етишда керак булади.
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Конфликт объект. Социологлар фикрича, аслида барча 
конфликтларда ran икки нарса: ресурс ва унинг устидан 
назорат килиш хусусида боради. Ушбу нуктаи назардан 
хокимиятни эгаллаш ресурслар устидан назорат урнатиш, 
мулкка эгаликни кулга киритиш эса, чексиз ресурсларга 
эгаликни кулга киритиш демакдир. Ресурсларни моддий ва 
маънавий рссурсларга булиш мумкин. Маънавий ресурслар 
жамики мавжуд ресурсларни яратувчи омилдир. Бу фикр 
албатта, бошка фанларнинг куплаб мутахассислари томонидан 
мукаррар шаклда ифода этилмайди. Бирок барча му- 
тахассисларнинг умумий фикрларини тахлил этганда, 
“конфликт объекти” деган тушунчага ниебатан ва бу тушун- 
ча оркали конфликтнинг иккала иштирокчилари хам эгал- 
лашга харакат киладиган ана уша конкрет моддий ёки 
маънавий бойлик назарда тутилганлигининг гувохн буламиз. 
Конфликт объекти сифатида шахе, гурухлар ёки давлат ва 
жамият манфаатларига хизмат килувчи моддий дунё ва ижти­
моий борликдаги мавжуд нарсалар у ёки бу куринишда намоён 
булиши мумкин. Моддий дунё ва ижтимоий борлик 
элементларининг маълум бир конфликт объекти булиши учун, 
ушбу элемент устидан назорат урнагишга харакат килаётган 
турли ижтимоий субъектлар манфаатлари унинг атрофида 
бир-бирига туташган холда булиши керак. Бунга куплаб 
мисоллар келтириш мумкин: чиройли уйинчок устида 
талашиб колган болакайлар уртасидаги муносабатлар, у ски 
бу худудни уз назоратига олиш истагида юрган давлатлар 
уртасидаги халкаро конфликтлар ва б.

Муносабатларнинг муайян тизимидаги конфликт объек­
ти - доимо танкис ресурслар булган. Масалан:

- бут директор лавозимига даъвогарлик килаётган икки 
уринбосар;

- дукондаги сунгги нон учун навбатда турганларнинг 
жанжшти;

- битта Кора денгиз флоти ва ундаги битта харбий порт 
масаласи ва бошкалар - хакикатда, ногахон юзага келадиган 
муаммоларни ана шу ресурслар урнини тулдириш билан хал 
этиш мумкин. Афсуски, инсонлар хдётида учраб турадиган 
бундай куплаб муаммоларни барча томонларнинг истаганидек 
хал этиб булмайди. Кундалик хаётимизда содир булиб
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турадиган бир к,атор конфликтлар объсктини ажратиб 
олганимизда, умумий характерга эга муаммолар доирасими 
белтилаб олиш мумкин. Масалан, бирор нарсани олиш учун 
навбатда туриш, бекатларда йул трансггортини кутиш ва 
бошкалар махсулотлар етишмовчилити ёки транспорт ресурс- 
ларининг чекланганлити билан боглик эмасми?!

Гап шундаки, томонлар уртасидаги ана шу объектнинг 
объективлик нуктаи назаридан булинмаслиги унинг субъек- 
тив булинмаслигига хам боглик,. Агар икки ёш болага чирой- 
ли икки хил уйинчоктутказсангиз, уларнинг хар бири шериги 
уйнаётганни олишга харакат килади. Бошкача айтганда, 
ресурсларнинт етишмовчилити ва характерини аникдаш хамда 
объект чегараси - нисбий тушунча булиб, у узтарувчан 
хусусиятга эга.

Бирок,, конфликт аник объектга эга булмаслиги хам 
мумкин. “Объсктли” конфликтдан ташкари конфликт кате- 
гориялари уз устидан назорат килишга йул бермайдиган 
“объектсиз” конфликт турига хам ажратилади. Масалан, одций 
куп каватли уйдаги икки кушнилардан бири ёзув устида 
ишлаётган пайтда, иккинчи кушни бирор санъат асбобини 
чалаяпти. Биринчи кушни музика товуши унга халакит 
бераётгани учундеворни такиллатади... Натижада конфликт 
бошланади. Куринибтурибдики, конфликтга икки томоннинг 
узаро келишиб вазиятни юмшатишга интилиши эмас, балки 
бир томон фаолияти иккинчисининг ишига халакит бериб, 
унинг фаолиятини сусайтириб юбориши сабаб булмокда.

2. Конфликтология ва хукук

Зурлик ва куч ишлатишни инкор этиш.
Хар кандай фанда урганиладиган ходисаларни идрок этиш 

услублари мавжуд. Хукукий конфликтология эндиликда 
шаклланаётган фанлар каторига киради. Шунинг учун хам 
уни тайёр хак,икат мажмуаси ёки аксинча, котиб колган илм 
деб бахолаб булмайди. Унда хали хукукий амалиёт муам­
моларини ечишнинг услуб ва шакллари ривожланиш 
патласида.

Хукукий конфликтология психология, хукук назарияси 
ва хукук социологияси сингари тармок фанларни узида
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мужассамлаштирган. Фаннинг илмий тадкикотлар йуналиши 
айнан ушбу сохаларнинг илгор услубий принципларини хам 
узида жо этгандир. Уз навбатида хукукий конфликтология- 
даги илмий принциплар бошка илмларнинг хам олдида турган 
баъзи глобал муаммоларни хал этишда, шунингдек, услубий, 
илмий-тахдилий тадкикотлар учун асос булиб хизмат килади.

Хукукий конфликтология услубияти демократик жамият 
учун энг макбул ёндашув сифатида хамкорлик стратсгияси, 
муроса ва нихоят, консенсус услубларини таклиф этади. Illy 
нуктаи назардан Караганда, хукукий конфликтология кон­
фликт холатларни бартараф этишда зурлик, куч ишлатиш 
йулларини рад этиши билан ахэмиятлидир. К,олаверса, тарихий 
тажриба жамиятдаги конфликтларга ниебатан томонларнинг 
куч ишлатиш, зурлик килишдан кура муроса ва консенсус 
йулини тутиши янада фойдалирок эканлигини исбот килди.

Куч ишлатиш ва зурликни инкор этиш йули билан хам 
мавжуд конфликтни тугри йулга бошкариш, умуман жамият 
манфаатлари йулида мавжуд муаммони хал килиш ёки 
конфликтни бартараф этиш имкони тугилиши мумкин- 
лигини эътироф этса булади. Бирок биргина рационал бош- 
карувнинг узи ижтимоий-хукукий конфликтни бартараф 
этиши ёки уни алмаштириши мумкин эмас. Аммо у ижти­
моий, сиёсий хукукий ва маънавий йукотишларни камайти- 
риш йулларини куреатиши мумкин. Шунинг учун бундай 
омилларга конфликтларни тартибга тушириш технологияси, 
услублари ва бошка шакллари асосланади. Натижада амалиётда 
карама-карши турган томонлардан бири ни сн босишга мажбур 
килиш, иккинчи томонга манфаатли чекинишлар урнига, 
узок ва давомли келишув ёки воситачилик ердамида хар 
икки томоннинг хдм манфаатларига хилоф булмаган сулх 
шартлари таклиф этилади. Жамият тараккиётига тускинлик 
килаётган конфликт ва зиддиятлар худди мана шу йул оркали 
бартараф этилади.

Ижтимоий ва психологик технологияни, конфлик­
тология ил мини амалиётда тизимли куллай билиш хукукий 
конфликтология асосий услубларининг амалисти учун мухим 
омил хисобланади.

Асосий ёндашувлар. Илмий услубиятни маълум коида- 
ларнинг биргаликдаги фалсафий мажмуаси, мантикий
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ёндашувлар ва тадкикотнинг махсус усуллари деб бл\оллт 
мумкин. Келтирилган таърифда куриниб турибдики, хукукий 
конфликтологиянинг услубист захираси анчайин мураккаб 
булиб, у энг куп ва турли даражадаги умумийлик ва аш лаш 
масалаларини уз ичига олади, масалан:

- хамма фанлар ва илмий англашнинг барча боскичларида 
кулланиладиган умумий фалсафий услуб;

- махсус ёки аник услублар, яъни бирор жараёнларни 
англаб стишда кулланиладиган статистик, конкрет-социо- 
логик, киёсий-хукукий, рухий, математик услублар.

Фалсафий концепция илмий тафаккурнинг асосий 
йуналишларига мансуб булган икки йуналиш - эмпирик ва 
рационал ёндашувларга катта эътибор каратган холда умумий 
тизим унсурлари ва илмий даражалари компонентларини 
хам эътироф этади. Эмпирик ва рационал ёндашувларнинг 
бир-биридан фаркданиши асосида конфликтларнинг амалиётда 
кандай кечиши ёки уларнинг илмий шархлари кандай 
хусусиятларга эга эканлиги ётади.

Биринчи йуналиш, яъни эмпирик ёндашув бсвосита 
объект ичида кузатув ва тажрибага суянади;

иккинчи, рационал ёндашув эса конфликтен урганиш, 
уни англаб етишни шакллантириш ва такомиллаштиришга 
боглик- Бундан англашиладики, икки йуналиш хам узаро 
боглик булиб бир-бирини у ёки бу даражада тулдиради. 
Эмпирик ёндашув кузатув ва тажрибаларни янада жонлан- 
тиришга хизмат килади. Шунингдек, тадкикотларни илмий 
асосда исботлаши учун назарий (рационал) ёндашув олдига 
янги вазифалар куяди. Назарий (рационал) ёндашув фан- 
нинг илмий мазмунини ривожлантиради, янги уфкдар очади, 
фактларни изохлайди ва нихоят уларни умумлаштириб яна 
эмпирик тадкикотга татбик этиш учун тавсия этади.

Мантикий ва тарихий услублар фаннинг мавхумликдан 
конкретликка утиши билан боглик. Улар фандаги таърифлар 
тартиби ва кетма-кстлигини аникдайди хамда тушунчалар, 
категорияларнинг назарий тасвирини белгилайди.

Конфликтларни урганишда кайси бир услуб ёки ёндашув 
кулланилмасин, улар ижтимоий-хукукий тараккиёт диалек- 
тикасини эътиборга олиши керак.

Катсгориялари. Диалектика к,онунлари англашнинг
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мантикий воситалари билан хукукий тадкикотлар маъносига 
эгалиги боне узаро ботликдир. Масалан, тахдил ва синтез 
(ходисаларни узаро боглик, холда урганиш ва хулоса чика­
риш) ниебатан ноаникрок хукукий рсалликдан тобора 
аникрок мухитга утишга ёрдам беради. Тахлил воситасида 
ягона хукукий бирлик алохида кисмларга (хукукий меъёр, 
хукукбузарлик, хукукий фактлар ва хоказо) булинади ва 
улар мустакил равишда куриб чикилади, сунгра хулоса 
воситасида хукукий бирликнинг вокелигида барча кисмлар 
узларининг хамма куринишлари ва хусусиятлари билан 
англанади.

Диалсктиканинг асосий категориялари бу умумий ало- 
калар ва хусусиятлар тушунчасини узида жо килган булиб, 
бунда ал ока ва хусусиятлар барча нарсаларга - ижтимоий 
хаёг ходисаларига, шунингдек, хукукий конфликтларга хам 
тааллуклидир. Асосий фалсафий категорияларга хусусийлик 
ва умумийлик, сабаб ва окибат, эхтиёж ва тасодиф, мазмун 
ва шакл, мохият ва ходиса, имконият ва вокелик ва хоказо 
жуфт категориялар кириши мумкин. Масалан, сабаб ва окибат 
категориялари та.хдилига, “ижтимоий муносабатлар - хукук 
нормалари” катсгориясининг биринчиси - сабаб, иккинчиси
- окибат сифатида намоён булишини курсатади. Крнуншунос 
учун сабаб окдбатни туг.пиришлигини билиши ва аксинча 
булмаслигини асослаши ута мухимдир. Бу борада жамиятга 
ихтиёрий, эркин уйлаб топилган хукукий шархдар эмас, 
конкрет, ижтимоий хает талаб этадиган нормалар зарур.

Услублар. Хукукий конфликтологияда махсус ва аник 
услубларни тушуниш катта ахамиятга эга. Умумий илмий 
тушунча мохиятини англамасдан хукук мундарижаси ва 
формалари, конунчилик тизими, шу жумладан, хукукий 
тизим; умумий илмий нормааар тушучасисиз хукукнинг 
амалга ошиши, унинг шархи, хукукий муносабатлари, 
конунчилик ва хукукий тартиботи, хукукий жавобгарлик ва 
бошкалар, шунингдек, демократия категориялари; жамият­
даги сиёсий ташкилотлар; давлат, унинг мохияти, мундарижа 
ва формалари, унинг механизм ва функциялари кабиларсиз 
хукукий мезонлар ривожланиши мумкин эмас.

Фаннинг умумий категориялари аник услубларни йукка 
чикармайди, аксинча уларни умумлаштиради.
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М^нтикий услуб хукукни мантик,ий англаш ва lyiuyn 
тариш, шархдаш хусусиятларини узида акс эттиради. Зеро у 
тафаккур килиш хамда мантикнинг диалектик ва формал 
конуниятларига асослантандир.

Хукук, хукукий муносабатлар уз хусусиятларига кура 
мангикни акс эттиришнинг энг кулай шакллари хисоб- 
ланади.

Мантикнинг хар бир категориялари (киёслаш, зиддият, 
учинчи фикрни тан олмаслик, етарли асослар) хуку кии узида 
мужассамлаштирган булиб, унинг хусусиятларини доимо 
намосн этади. Барча асосий хукукий процедуралар (бажа- 
риладиган иш тартиби) ва жараёнлар (аввало-хукукий ижодда 
ва уни хукукий амалиётга куллашда) катъий тафаккур 
шакллари - тушунчаларни, мулохазаларни хамда хулосаларни 
амалиётга тугри куллай билиш коидалари асосига курилади.

Конфликтларни хукукий асосда урганиш ва тушун- 
тиришда мантикий воситалардан фойлаланиш яратилажак 
конунларнинг янада мустахкамланишига, хукукнинг тугри 
ва зидциятларсиз тизимини шакллантириш, жумладан хуку- 
кий нормаларни тугри ва асосли равишда куллай билишни 
шакллангиради.

Киёсий услуб хукукий тушунчаларни киёслаш, ходиса 
ва жараёнларни, улар уртасидаги ухшашлик ва фаркди 
томонларни англаб стишда кулланилади. Киёслаш натижасида 
хукукий тизимнинг жамиятдаги умумий ёки алохида хукукий 
институтлари ва нормалари, ривожланиш ва якуний сифат- 
лари урнатилади.

Хукук1иунослик ва хукукий амалиёпда киёсий услубнинг 
кулланиши умумий хукук илмида нисбатан мустакил булган 
илмий йуналиш - киёсий хукукшунослик фанининг шакл-- 
ланишига олиб келди.

Социологик (конкрет-социологик) услуб турли хил ху­
кукий можароларни урганиш, кабул килинаётган карор- 
ларнинг натижасини билиш, шунингдек, хукукий бошкдрув 
ёки хукукий жихатдан химояланишнинг ишончли ва зарур- 
лигини англашда кулланилади. Социологик услуб нафакат 
аввалдан мавжуд булган муаммоларни ечишда чукур так- 
лифлар кнритишга, балки муаммога нисбатан янгича савол- 
ларни хам уртага ташлаши мумкин. Масалан, бугунги бозор
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муносабатларига утиш шароитида биргина давлат ва хукук 
асосларининг умумий коидалари, хусусият ва принципларини 
билишнинг узигина камлик килади. Амалий муносабатлар 
чогида бу омилларнинг кдй тарзда фаолият курсатиши, 
умуман давлат-хукукий тизимида аввало уларнинг ижобий 
натижа курсатишини англаш ута мухимдир.

Конфликтларни урганишда илмий ёндашув таклиф 
этастган тавсиялар - барча ижтимоий омилларни чукур 
урганиш, уларнинг таракдиётга хох ижобий, хо\ салбий 
таъсир этишидан катъийназар, конфликтни биринчи урин­
да хукукий хает даражасидан келиб чикиб тадкик этишга 
каратилгандир.

Ушбу вазиятларда хукукий материал мавхум катего- 
рияларда эмас, балки конкрет факглар асосида тадкик этилади. 
Хукукий муносабатларнинг бузилишидан юзага ксладиган 
конфликтларни социологик услубда урганиш турли хил 
хужжатлар ва ижтимоий-хукукий тадкикотлар, шунингдек, 
халк орасидаги суров ва материалларни математик асосда 
тадкик этиш ва тахдил килиш оркали амалга оширилади. 
Зеро, “ракамлар, фактлар ва хужжатлар - социологиянинг 
юрагидир”. Буларсиз социологиянинг узи булмайди. Шунинг 
учун хам, социологик услуб деярли барча гуманитар фанларда 
бош услубий омил сифатида намоён булмокда.

Социологик услубнинг яна бир мухдм жихати шундаки, 
у мураккаб жараёнларни тадкик этишни энг содда ва 
тушунарли услубда амалга оширади. Социологик услуб амалий 
жараёнларда кузатилаётган хусусиятларнинг узаро боглик- 
лигига катта эътибор каратади. Тахдиллар хисобланган кор­
реляция асосидаги мухим омилларни илгаб олишга имкон 
беради. Муаммога ниебатан асосий фундаментал таъсирлар 
ёки омилларни ажрата олиш жараёнларнинг узаро алока- 
дорлигини ва конуний холатлар буйича тадкикотларни яна 
давом эттиришга сабаб булади.

Дсмак, муайян услубни танлаш ва уни ишга ниебатан 
устувор деб билиш тадкикотнинг предмети ва вазифаларига 
боглик эмас. Чунки конфликтларни тадкик этишдаги энг 
асосий тахдилий систематик услуб конфликтларни юзага 
чикиши асосида ётган хукук, нормаларининг бузилиши, ко- 
нунларга риоя этмаслик ва бошка омилларни умумий
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комплекс жараёнининг асоси сифатида карайди. Ана шунда- 
гина хукукий тизимни янада такомиллаштириш ва келажакда 
амалиётда кандай муносабатларни шакллантириш учун харакат 
килиш кераклигини аникдашга имкон тугилади.

3. Хукукий конфликтология ва бошка 
фанлар

Хукукий конфликтология хусусиятлари. Шундай килиб, 
ижтимоий конфликт - мапфаатлари узаро зид, асосланган 
билим ва кадрият омиллари карама-карши булган субъект- 
ларнинг тукнашувндан келиб чикар экан.

Машхур конфликтолог Л.Козер фикрига кура конфликт - 
“ижтимоий мавкс, хокимият ва етишмаётган моддий бой- 
ликлар учун курашдан иборат булиб, бунда биринчи томон 
иккинчи томонга зарар етказиш, унинг манфаатларини топташ 
учун харакат килади”. Томонлар уртасидаги бу кураш “кои- 
даларсиз уруш” шаклида хам булиши мумкин, бирок бундай 
конфликтлар аксарият холларда у ёки бу ижтимоий, хукукий, 
маънавий, диний, техникавий ёки бошка меъёр на коидаларга 
асосланади. Айнан шу ердан кон(|)ликт тугрисидаги илмий 
караш дунёга келади.

Конфликт иштирокчилари манфаатларининг турли 
томонга йуналтирилганлиги, уларнинг жамиятдаги умум- 
кадрият ва моддий бойликларга нисбатан турли хил муно- 
сабати, зиддиятларнинг объекти ва предметининг хар хил 
булишидан келиб чикиб айтиш мумкинки, конфликтлар хам 
уз навбатида турлича туе олиб, турли хил хусусиятларга эга 
булиши мумкин. Хукукий конфликтология конфликтнинг 
хукукий жихатдан харакгерланишини умумлаштиради ва 
урганади. Конфликтларни амалиётдаги хукукий воситалар ва 
тизимлар асосида реал урганиш конфликтнинг келиб чикиши, 
уларни бартараф килиш имкониятининг борлиги еки йук- 
лиги, агар бор булса бу фаолият кандай амалга оширилиши 
мумкинлигини курсатиб беради. Шунинг учун, аввало кон­
фликтнинг кайси элсментлари хукукий табиатга эга ёки 
хукукий институтлар ва категориялар билан богликлигини 
аникдаб олиш зарур.

Агар ушбу тадкикотни мантикий асосда утказмокчи
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булсак, конфликт ва унинг элементларини аникдаш учун, 
аввало унинг иштирокчиларини аникдаб олиш зарур. Улар уч 
даражадаги субъектлардан иборатдир:

- шахслар;
- ижтимоий гурухлар;
- халкдар (давлатлар).
Хукукий жихатдан бу таксимотни икки асосий субъект- 

ларга ажратиш мумкин: яъни, жисмоний ва хукукдй шахс­
лар. Шундай килиб, конфликтлимуносабатларнинг хукукий 
жихатлари маълум булди дссак булади. Мабодо конфликт 
юридик шахслар уртасида булса, у албатта, хукукий туе 
олади. Чунки ана шу субъсктлар уртасида хукукий муносабат­
лар шаклланган (ёки бор) ва бу конфликтни хукукий йул 
билан хал этиш осонрок. Бу эса назарий конфликтология 
предметидир.

Баъзан конфликтнинг ичига чукуррок кириб борсак, 
унинг албатта, жисмоний шахслар уртасидаги (якка киши- 
лар, гурух, оломон ва хоказо.) конфликт эканлигига амин 
буламиз. Жисмоний шахслар аник хукукий муносабатлар- 
нинг субъекти хам булиб, бу уларнинг конфликтдаги узла- 
рини тутишига сезиларли гаъсир курсатади. Муайян хукукий 
муносабатни шакллантирганлигига караб конфликт субъект- 
лари конфликтда уз урни ва холатини белгилаб олишлари 
шарт. Чунки уларнинг конфликт вактидаги хатти-хара- 
катларига ниебатан хукук-гартибот органлари ходимларининг 
хам, конфликт иштирокчиларининг хам фикрлари бир хил 
булмоги лозим. Акс холда конфликт иштирокчисига бошка 
субъектларнинг нотугри муносабат билдириши бир кадар 
чалкашликларни юзага келгиради. Конфликтнинг барча 
субъектлари фукаролик, маъмурий ёки жиноий иш жараёнида 
жавобгар, аризачи, жабрланувчи, айбланувчи ёхуд гувох 
сифатида иштирок этиши мумкин.

Баъзи холатларда конфликтнинг хукукий асиекти барча 
иштирокчиларга эмас, балки алохида субъектларгагина ало- 
кадор булади. Масалан, оммавий тартиббузарликларни олайлик. 
Оломон оммавий тартиббузарликда иштирок этаётган булса- 
да, милиция ходимлари конун буйича туполоннинг рахна- 
молари ва рахбарларинигина ушлани а харакат киладилар ва 
улар судда конун буйича жавобгар буладилар.
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Конфликт сабабларини урганиш хукукий тадкикотлар 
вазифасига хам киради. Бирок конфликт сабабларини аник- 
лашда конфликтларнинг асосан икки тури мавжудлигига амин 
буламиз. Булар - манфаатлар конфликта ва когнитив 
(яширин) конфликтлар.

Манфаатлараро конфликт замирида “маълум бир гурух- 
нинг уз манфаатлари йулида бошкасидан устунликка эри- 
шиш максади” ётиб, бу харакат бевосита ракибнинг у ёки бу 
даражадаги холатини, у суянган к,адриятларни топташга 
каратилган булади. Когнитив (яширин) конфликт асосида 
эса билим хакидаги бахслар - шахе ёки гурухдар уртасида 
шаклланган у ёки бу карашларни инкор этиш ёки уларга 
кушилиш, ракибнинг фикрини узгартиришга уриниш ва 
шунга оид мунозараю мубохасалар стади.

Амалий конфликтларни тадкик этиш натижаси шуни 
курсатадики, конфликтларнинг назарий жихатдан булиниши 
уларни юзага кслтиргап сабабларга боглик экан. Шу нуктаи 
назардан конфликт сабабларини объектив, яъни ташки 
сабаблар воситасида юзага келкш на субъсктнв, яъни кон­
фликт ишгирокчиларининг характери на хапи-харакатларига 
богликтармокдарга булиш мумкин. Тугри, конфликт хам уз 
типологиясига эга. Яъни,

- умумбашарий ва минтакавий конфликтлар;
- гурухдараро ва шахслар уртасидаги конфликтлар;
- манфаатлар конфликта ва яширин конфликтлар;
- кескин ёки сует конфликтлар;
- тугал ёки давомли конфликтлар ва х-к.
Хукукий конфликтларни хам худди шундай типоло- 

гияларга ажратинг мумкин. Бирок хукукий конфликтларда 
ниебатан хукукий тафсифномаларнинг куплиги уни умумий 
конфликтология доирасидан ажратиброк курсатади. Улар 
жумласига хукукий тармокдарда мужассамлашган, шунинг­
дек, факат хукук татбик этилишини такозо этадиган кон­
фликтлар ва хоказоларни киритиш мумкин. Аникроги, хуку- 
кий конфликтология амалиётида купрок суд ва арбитраж 
оркали конфликтли вазиятларни хал этиш масаласи кури- 
лади. Равшанки суд ва арбитраж амалиётида асосан мехнат, 
фукаролик, молия, оилага оид хукукий маса!атарнинг ному- 
вофикдигидан юзага келган конфликтлар курилади. Шукинг-



дек, экологик ва хужаликлар уртасидаги конфликтлар билан 
биргаликда жиноий, жиноий-процессуал ва бошкд тартиб- 
бузарликлар хам хукукий конфликтологияда тадкик этилади. 
Бундай конфликтларга давлат ички мухитидаги конфликтлар 
ёки хукукий конфликтологиянинг куйи боскичи сифатида 
кдраш мумкин.

Хукукий конфликтологиянинг куйи боскичидаги кон­
фликтларни урганиб, уларни бартараф этиш учун конун- 
коидаларни билишнинг узи кифоя килмайди. Агар муаммога 
факат конун-конда асосида ёндашсак, масаланинг бир 
томонига - юридик жихатгагина эътибор берган буламиз. 
Нечогли у хукукий конфликтология деб аталмасин, масалага 
объектив ёндашиш учун хукукий конун-коидалар билан 
биргаликда хукукшуносликнинг ижтимоий томонига хам 
эътибор беришимиз лозим. Ху ку к> пун осл и к н и н г ижтимоий 
томони билвосита ёки бевосита психология ва социология 
фанлари билан богликдир.

Хукукий конфликтологиянинг жамиятга ёки юкори 
боскичига дойр мухити халкаро ва миллатлараро кон­
фликтларни уз ичига олади. Бундай муаммоларни тадкик 
этишда хукукий конфликтологиядаги нафакат хукукщунос- 
ликка оид ёндашувлар, балки объекгга нисбатан психологик 
ва социологик нуктаи назардаги ёндашувлар ха м бир томон- 
ламаликка йул куйиши мумкин. Негаки халкаро ва миллат­
лараро конфликтлар аввало сиёсий характер касб этиб, уни 
урганиш ва бартараф этиш учун сиёсий билимларни хам 
такозо этади.

Демак, юкорида айтганимиздек конфликтология ва унинг 
хукукий конфликтология сингари тармоклари хам бевосита 
ёки билвосита психология, социология ва сиёсатшунослик 
билан боглик экан. Уларнинг бир-бирига богликдик даражаси 
конфликт куламини аникдаш жараёнида шаклланади ва шунга 
караб хукукий, психологик, социологик ёки лозим топилса 
сиёсий ёндашувлар амалиётга тадкик этилади.
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III боб
Конфликтлар табиати ва турлари

1.Конфликт сабаблари ва мотивация

Ижтимоий сабаб тушунчаси. Ижтимоий мухитда кон­
фликтам юзага келтирган сабабни асослаш ута мушкул ва 
читал вазифа. Х,ар бир ижтимоий харакат узига хос хусу- 
сиятларга эга. Бунинг устига унинг чегарасига куплаб карама- 
карши ходисалар хам туташган булади. Конфликт ана шу 
туташув чизигига таъсир этувчи объектив ва субъектив сабаб- 
лар асосида юзага кслади. Конфликтен юзага келтирган уша 
объектив ва субъектив сабабларни тахдил этиш учун кеча- 
ётган ходисалар ва инсонлар уртасидаги ботликликни тад­
кик этиш зарур. Бу эса кечиб утган вокеа-ходисалар моти­
вация сида ойдинлашади.

Мотивация купинча субъектлар уртасидаги у ёки бу 
муомаланинг ички, субъектив патижаси сифатида талкин 
этилади. “Мотивация - деб сзади СЛ.Рубинштейн,- бутаж- 
рибада бавосита ифодаланган жараёнларпинг инсон тафак- 
курида субъектив детерминацион тарзда акс этишидир”. 
Тугри, таърифдаги сузларни бирма-бир укиб олмасдан бир- 
данига уни хазм килиш кийин. Шундай булса-да айтиш 
уринлики, инсонлар ёки маълум ижтимоий lypyxjiap уз хаётий 
тажрибаларига таянмасдан муайян орзу-истакларипи амалга 
оширишлари мушкул.

Баъзан мотивациянинг субъектив тарзда амалиёт юзини 
куриши бир катор кийинчиликларни юзага ч и карали. Маса­
лан, бирор конфликтдан кейин бир томонни бошкарган 
шахеда хам, уни ёкдаб чиккан одамларда хам утган вокеаларга 
нисбатан субъектив мотивлар юзага келиши табиий. Бу 
жихатдан мотивацияни бир-бирига мос келмайдиган ёки 
маълум даражада бир-бирига мос келадиган кисмларга були- 
шимиз мумкин. Мотивлар маълум бир кийинчиликларни 
келтириб чикарса-да, булиб утадиган бахслардан кейин 
томонлар учун умумий тугая хулосалар ясаш имконини хам 
беради.
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Турли хил конфликтлар мотивацияси чогида конфликт 
асосида сабабми ёки бахона турганлигини куриш кийин эмас. 
Хар кандай конфликт оркасида сабаб ёки бахона туришидан 
катьи назар, томонларнинг уз манфаатларини кондиришга 
Харакат килишлари турган ran. Бирок купгина хаётий 
конфликтларнинг сабаблари: куролмаслик, хасад, зулмкор- 
лик, бахиллик, моддий етишмовчилик, ракибдан устунликка 
интилиш ва х к. Баъзан эса судда бир томоннинг иккинчи 
томонни ёктирмаслиги, сиёсий масалалар буйича чикдша 
олмаслиги каби хатти-харакатлар конфликтга бош сабаб 
сифатида талкин этилган фикрларни хам учратамиз. Биз- 
нингча, (оддийдан то глобал даражадаги) конфликтлар 
оркасида турган сабаб билан бахонанинг бир-биридан жуда 
катта фарки бор. Тугри, сабаб хам, бахона хам конфликтни 
юзага келтириши мумкин. Бирок, конфликтни урганишда 
бахона ва сабабга нафакат илмий-назарий жихатдан, балки 
сиёсий жихатдан хам бир хилда тасниф бера олмаймиз.

Оммавий конфликтлар мотивацияси шуни курсатадики, 
конфликт оркасида ижтимоий хаётнинг у ёки бу кийин- 
чиликлари, элита билан халк утрасида юзага келган тафо- 
вутлар ва хоказолар туради. Масалан, иктисодий кийинчилик, 
сиёсий симпатия ва антипатия, популистик йул билан сиёсий 
лидерликка интилиш ва бопщалар. Бундай харакатлар мотиви 
давлатнинг халкаро микёсдаги урни билан хам маълум 
даражада богликдигини курсатади. Аслида эса, конфликтлар 
мотивацияси замонавий хаёт кийинчиликларини объектив 
равишда акс эттиришга йуналтирилгандир.

Ушбу мулохазаларни лаоконистмик асосда жамлаган холда 
айтиш мумкинки, кайси даврда ёки кандай маконда були- 
шидан, объектив ёки субъектив сабаблар асосида юзага 
келишидан катъи назар, конфликт аввало маълум бир 
томонларнинг узаро карама-каршилигидан юзага кслади.

Карама-каршилик бу жамиятнинг мантикий мохиятини 
узида акс эттириб, жамиятнинг харакатланиши ва узгариб 
туришини шакллантирадиган кучдир. Х,ар бир карама- 
каршиликумумжамияткарама-каршиликлари окимида узига 
хос эътиборни галаб этади хамда мукобил ечимни хам такозо 
килади. Масалан, иктисодиётнинг муайян сохасидаги баъзи 
бир кдрама-каршиликлар счими иктисодиётнинг уз доирасида

58



эмас, балки сиссий ёки мафкуравий карашлар доираси оркали 
хам хат этилиши мумкин ёки аксинча.

Хар кандай конфликтнинг пайдо булиши карама-карши - 
ликларнинг вужудга келиши ва ривожланиши билан боглик. 
Конфликтнинг пишиб етилиши ва тобора кулоч ёйиши реал 
карама-каршиликларнинг энг баланд чуккига етганлигидан 
далолат беради. Ушбу конфликтнинг хал этилиши ана шу 
карама-каршиликни хам янги хусусиятлари билан бирга йук 
килиши табиий.

К,арама-каршиликларнинг типлари. Конфликтлар 
классификациясиии муфассал урганиш учун карама-карши­
ликларни хам типларга булиб чикмок максадга мувофикдир. 
Мана шу муаммони урганишга тегишли булган бир катор 
илмий тадкикотлар мавжуд. Рус файласуфларининг эътироф 
этишларича, карама-каршиликлар умумий характерга эга 
булган холда карама-карши томонларнинг турлича муно- 
сабатлари шароитида акс этади. Шунинг учун карама- 
каршиликлар ички на ташки, асосий па иккинчи даражали 
каби типларга булинади.

Шунингдек, карама-каршиликлар антагонистик ва 
ноантагонистик, тизимли ва тизимсич, бир тичимга туши- 
рилган ва эркин йуналишли каби хусусиягларга хам були­
нади. Типология карама-каршиликларнинг ахамиятига караб 
хам: асосий ва асосий булмаган, бош ва иккинчи даражали 
ва хоказоларга ажратилади. Карама-каршиликлар чамонда хам 
сезиларли фаркларга эга: бутун бошли тарихий да ирга тегишли 
ёки ундан холи узок вактга (масалан, ишлаб чикдри1 и кучлари 
билан ишлаб чикариш муносабатлари уртасидаги), киска на 
уткинчи.

Конфликтлар табиатини урганишда карама-каршиликлар 
типлари кандай ахамиятга эга? Гап шундаки, конфликтнинг 
ривожланиш жараёнида унинг асосида стган зиддият кузга 
ташланади. Янгилик ва эскилпк уртасидаги карама-карши­
ликлар муайян конфликтни, масалан, эски тузум унсур- 
ларини (бошкарув тизими, сиёсий партия ва х ) саклаб 
колишга интилиш ёки улардан кутулиш оркасида килинган 
харакатлар билан боглик конфликтларни келтириб чикариши 
табиий. Ушбу жараёнларда карама-каршиликлар нечоглик
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кескин ва чукур булса, конфликт хам шунга мос равишда 
узгариб боради.

Бу ерда карама-каршиликларнинг барча титтологияси 
бошлангич турланиш сифатида конфликтларнинг хам 
типларига киради. К,олаверса, олдинрок биз конфликтми ёки 
карама-каршилик - барибир, хар хил тукнашувлар, факат 
уз манфаатлари йулида килинган харакатлар, кейинчалик 
томонлар уртасида бир-бирларининг карашларини узгар- 
тиришга ва ижтимоий хаётга ниебатан бошкача ёндашишни 
такозо этувчи бахслар, тортишувлар хамда мунозараларга са­
баб булишидан суз юритган эдик. Умуман конфликт ва 
карама-каршилик типлари уртасидаги энг асосий фарк бу 
томонлар >фтасидаги карама-каршиликнинг турли хил эле- 
ментларга эга булишидир. Конфликтлар типологияси мав- 
зусига куйирок-да алохида тухталиб утамиз.

Манфаатлар ва эхтиежлар. Инглиз олимлари Р.Лусе ва X,. 
Паифо бу хакда тухталиб шундай деганлар. “Жамики илмий 
ва диний адабиётларда манфаатлар тукнашуви муаммоси бош 
мавзулардан бири булган, балки ушбу мавзуни Аллох хакидаги 
ёки севги ва ички тугёнлар хакидаги мавзуларга тенглаштириш 
мумкиндир”. Эхтимол, бу “манфаат” тушунчасига ниебатан 
жуда ошириб юборилган баходир. Бирок, конфликтологияда 
хам манфаатлар тукнашуви фаннинг марказий муаммоларидан 
бири сифатида урганилади.

Жамиятдаги конфликтлар табиати хакида суз юритганда, 
аввало карама-карши томонларнинг маълум манфаат чега- 
ралари тугри келмай колганлигини тушунмок керак. Глобал 
микесдаги конфликтлар эса давлатларнинг табиий бойликлар 
устидан назорат урнатиш учун киладиган харакатлари ни, 
шунингдек, худудий муаммолар ва бошка масалаларни 
англатади. Манфаат купинча моддий бойликлар муаммоси 
булмасдан, балки диний, маданий интилишларга боглик 
холда булиши хам мумкин. Манфаатлар тукнашуви ва карама- 
каршиликларни объектив ва чукур тахлил (асосан, синфий, 
гурухдараро ва миллий) этиш натижасида мамлакатдаги, 
минтакадаги ёки кичик бир ижтимоий гурух уртасидаги 
конфликт суръатини хам аникдашга эришиш мумкин.

Турли хил конфликтларни тахлил этиш тажрибаси шуни 
курсатадики, карама-карши томонларнинг харакатлари асосида
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аник, бир сабаб ётмасин, барибир уша асосий сабаб пойдсвори 
томонларнинг уз манфаатларига бориб такалади. Аникрок 
айтадиган булсак, карама-каршилик асоси томонлар кузлаган 
манфаатларнинг бир-бирига мос кслмаслигидадир. Масалан, 
II жахон уруши бошларида Гитлер Гсрманияси бетона ерларни 
босиб олишга интилса, колган Европа давлатлари эса уз 
озодлиги ва мустакиллигини саклашга интилди. Ёки булмасам 
оилада эр билан хотин уртасидаги пулни ишлатиш масаласини 
олайлик. Хар бири узини х,ак, билиб, пулни уз манфаатлари 
йулида ишлатишни истайди ёки умумоила эхтиёжига караб 
ишлатиш тарафдори.

Манфаатларни конфликт асоси деб билиб, уни галки к 
этаётган баъзи олимлар конфликт замирида манфаат муам- 
моси билан биргаликда эхтиёж масаласига хам алохида 
эътибор каратиш ксраклигини айтади. Масалан, одатда эхтиёж 
категориями качонки истсъмолчига (шахе, гурух, жамият) 
нимадир етишмаган такдирдагина амалиётга чикаци. Ва 
тугридан-тугри у истеъмолчининг манфаати билан уйгунлашиб 
кетади. Тадкикотчи К.Лсдедранинг фикрича, ижтимоий 
конфликтнинг бош сабаби конфликт субъектларининт инсо­
ний эхтиёжларинингтула равишда таъмиштанмаганлигидан 
келиб чикади. Инсоний эхтиёжнинг бошлаииши “аникшахс” 
эхтиёжидан бошланади. Умумхавфсизликка эхтиёж, ижти­
моий оламга тегишлиликни тан олиш ва хоказолар биргина 
шахсга эмас, у билан бир каторда ижтимоий гурухдарга, 
этник бирлашмаларга, бутун давлатлар ва жамиятга х.ам хосдир. 
Конфликтолог Ж.Бертон таърифича, “инсониятнинг асосий 
эхтиёжларини кондирадиган харакатларгина конфликт­
ларнинг батамом тугалланишидан далолат беради”. Бунга 
богликди равишда бир кыатор муаммолар, конфликтнинг 
психологик сабаби сифатида инсоний эхтиёжларнинг очикдан 
очик бошка бир томондан тажовуз килинишидир, дейди у. 
Бирок конфликтда карама-карши томонлар табиий равишда 
уз максадлари томон интилар экан, бундай жараёнда бир- 
бирларига зарар етказмасдан харакат кшшшлари мумкин эмас.

Инсоннинг инсон эхтиёжларига нисбатан тажовузкорона 
муносабатда булишига сабаб нимада? Ва бундай харакатлар 
асосида нималар ётади? Шу каби саволлар гугилганда бир 
катор мутахассислар тенгсизлик, иктисодий нобаркарорлик,
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ижтимоий-сиёсий тараккиёт даражаси, жамиятдаги синфлар 
ва кдтламлар уртасидаги тафовутлар каби умумий ижтимоий 
жараёнлар ва ходисаларга эътибор каратишади. Масалан, 
Р.Дарендорф жамиятда тенгсизликнинг юзага келиши билан 
бир вактнинг узида унинг оркасидан конфликт хам тугилади, 
дейди. Яъни хар кандай конфликт жамиятнинг шу жамиятда 
яшаётганларга берган инъоми, аникроги, жамиятнинг 
тенгсизлик ва нотекислик устига курилганлиги мавжуд 
конфликтларнинг бош сабабидир.

Манфаатлар конфликт. Кейинги вактларда конф­
ликтларни тадкик этишда янги-янги назарий концеп- 
цияларнинг юзага келаётганлиги хеч кимга сир эмас. Ана 
шундай концепциялардан бири - депривация концепцияси- 
дир. Гарб мутахассисларининг фикрича, мазкур концепцияни 
асосан кулами жихатидан кенг камровли булган карама-карши 
карашлар, интилишлар еки манфаатлар тукнашуви ни тадкик 
этишда куллаш мумкин. Бошка назарий концепциялардан 
депривация концепциясининг фаркд шундаки, бунда кон­
фликтлар вактидаги мухит ёки конфликтдан кейинги мухит 
билан биргаликда конфликтли мухит ва конфликтдан кейин­
ги мухцтдан субъектларнинг бахраманд булиши ёки булмас- 
лигига катта эътибор каратилади. Аникрокайтадиган булсак, 
депривация концепцияси жамиятдаги эхтиёжлар ва шунга 
хос манфаатлар доирасининг умумий механизмдаги алока- 
дорлиги ва уларнинг бир-бирига мувофикдашувини очиб 
беради.

Ижтимоий хаётда объектив имкониятлардан кслиб чикиб 
шахе, гурухлар ёйинки жамият манфаатлари муайян 
шароитларда бошка ижтимоий субъектларнинг манфаатлари 
доираси билан тукнашиши табиий: Манфаатлар конфликта 
когнитив конфликтдан томонлар уртасидаги карама-карши- 
лик асосида турли ижтимоий субъектларнинг манфаатлари 
тукнашуви туриши билан фаркданади. Агар когнитив кон­
ф ли кта  мухолиф субъектларнинг максади хак булса-да, 
уни тан олмасдан, бирор бир асосга таяниб узининг хакдигини 
исботлашга интилиш, мухолифнинг камчиликларини (уз 
нуктаи назаридан) курсатиш ва уни тан олмаслик характерли 
булса, манфаатлар конфликтида бошкачарок мухит хукмрон 
булади. Яъни, манфаатлар конфликтида субъектлар ракибнинг
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манфаатлар “хулуди”ни эгаллашга, уни уз манфаати иши га 
солншга ёки буйсундиришга интилиш хусусиятларининг 
борлиги унинг узига хослигини курсатиб беради.Туфи, хар 
кандай конфликг субъсктларнинг манфаатлар доирасининг 
(аурасининг) бир-бирига туф и келмаганлиги ва мувофик- 
лашмаганлигидан юзага чикади. Бирок манфаатлар конфликта 
бошка конфликт турларидан, нафакат мухолиф манфа- 
атларини “экспансия” килиш хусусиятига эгалиги билан, 
балки субъектлар манфаатларини уз таъсир доирасига олишга 
каратилганлиги билан ажралиб туради. Конфликтнинг бундай 
турини купрок давлатлар уртасидаги халкаро муносабатларда 
кузатиш мумкин.

2 .Конфликтлар типологияси

Умумий тасниф. Маълумки, типология муаммоси барча 
фанларга оид тушунча булиб, хар бир фандаги назарий 
типология узига хос объсктларга каратилганлиги билан 
фаркданади. Ижтимоий фанларда типологик булинишнинг 
табиий фанлардаги сингари аник куринишда булиши гоятда 
мушкул. Ш унингдек, ижтимоий фанлардаги услубий 
жихатларни характерлаш хам жуда кийин вазифа.

Конфликтлар типологиясини урганиш ва уларни бир- 
биридан фаркдашда улардаги муайян ухшашлик ва турли 
мезонларнинг мавжудлиги олдинга куйилган максаднинг 
имкониятлардоирасини бироз чигаишштиради. Шундай булса- 
да конфликтлар типологиясини назарий жихатдан яратиш 
купгина тадкикогчиларнинг доимий машгулоти булиб 
келмокда.

Умумий типология хакида хар хил карашлар мавжуд. 
Бирок барча тадкикотчиларнинг хеч кандай мунозараларисиз 
тан олинган бир фикр мавжудки, бу муайян конфликтни 
ягона типологияга киритиб булмаслик хакидаги фикрдир. 
Негаки конфликтлар катта-кичикл и гида н катъи назар, 
купкиррали назарий-амалий асосларга эга.

\а р  кандай шароитда хам карама-каршиликлар ва 
конфликтлар абадий ва доимий характер касб этади. Чунки 
унинг объекта ва субъкти марказида инсон туради. Инсон 
ижтимоий мавжудот сифатида конфликтларнинг маълум бир
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кисмини хал этиши мумкин. Бирок, конфликтлар тизимига 
яна бошка конфликтлар кушилавермаслигига хеч кандай 
кафолат йук Лекин, шу уринда конфликтларни бартараф 
этиш буйича муайян сндашувларнинг мавжудлигини айтиб 
зЬ'иш жоиздир. Зеро, бундай ёндашувлар конфликтларни 
маълум даражада тугатишда, уларнинг типологиясини яра- 
тишда мухдм ахамиятга эга.

Тизимлиёндашув. Конфликтлар типологиясини яратишда 
тизимли ёндашувни куллащ мумкин Аввало айтиш керакки, 
тизимли ёндашувни тор ва кенг маънода тушунмок лозим. 
Бирок кандай маънода кулланилмасин унинг иккала жихати 
хам бир-бирига богланган ва бир-бирини доимо гулдириб 
туради. Ушбу ёндашувга асосан, тизим харакатлари ва унинг 
муайян таркибий кисмлардан иборатлилиги ва унда маълум 
воситаларни куллашга каратилган харакатлар умумий тизим 
функцияси ва унинг элементларига мувофикдашади. Тизим 
таркибий кисмларининг функциялари хам умумий тизимга 
мансуб булиб, ягона умумий максад сари йуналтирилган 
булади. Уша таркибий кисмлар бош максадга эришиш йулида 
узларининг махсус функцияларини бажаради. Бу жихатдан 
умумий тизимнинг таркибий кцсмлари уз функцияларига 
ниебатан фарктаниши мумкин.

Х,ар кандай жамият тизими узига хос булиб, ундаги 
вокелик факат уша тизим учунгина узгармас ва доимийдир. 
Жамият тараккиётига ниебатан эса мавжуд тизимлар мукзррар 
эмас, зеро, унда ички кдрама-каршиликлар мавжуд. Тизимлар 
жамиятда юзага келиши ва ривожланиши, гуллаб-яшнаши 
мумкин. Х,ар бир тизимнинг узига хос хусусиятларга эга 
булишини вакт белгилаб беради.

Тизим доимо ички карама-каршиликларни келтириб 
чикарадиган ички норозилик туйгуларини узида ксчириб 
туради. Аввало эхтиёжнинг коникмаслш идан юзага келадиган 
хар бир норозилик, карама-каршилик ёки конфликт оркасида 
умумий гизим ва тизимнинг бирор таркибий кисми (бир- 
бутунлик ва кием); узук-юлук ва доимий муносабатлар 
(структура ва функция); ички ва ташки; уюшган ва уюшмаган; 
доимий хар хиллик ва доимий бир хиллик хусусиятлари 
конфликтнинг хам шу хусусиятларга хос турларга були- 
нишидан дарак беради.
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Структуравий-функционал тахдил услубида (Т.Парсонс, 
Р.Мертон, К.Дэвис ва б.) ижтимоий тизим баркдрорлигини 
таъминловчи тузилмалар ва механизмларни урганиш кон- 
флнктларга оид дам тузилмавий, хдм функционал хусуснятта 
эга булган бир катор карашларни юзага келтирди. Масалан, 
Т.Парсонснинг фикрича, хар бир тизим “субъскт”дан туртта 
умумий мажбурий булган талабни такозо этади. Булар:

- ташкц объектга мослашиш;
- макрадли яшаш;
- тизим элсментлари уртасида конфликтсиз муноса- 

батларни ёклаш (интеграция);
- институционал характердаги кадриятларни маъкуллаш.
Ушбу кайдлар унингча, жамиятнинг конфликтсиз

булишида мухим урин тутадиган устувор тамойиллардир.
Р.Мертон Т.Парсонс карашларидан фаркди равишда, 

маълум тизимда карама-каршиликларнинг юзага келмаслиги 
учун аввало ижтимоий структура га (ижтимоий хает тузи­
лиши) эътибор бериш керак, дейди. У узининг “ Ижтимоий 
структура ва анатомия” асарида индивидларнинг жамиятга 
мувофикдашишида, бешта тур (конформизм, инновация, 
ритуализм, ретризм, галаён) мавжудлигини айтади. Ушбу 
турларнинг индивиддар томонидан инкор этилиши кутил- 
маганда муайян конфликтларни келтириб чикаради.

Умуман олганда, тизимли ёндашувни инкор этиш ва 
изчиллик мезонлари асосида карама-каршиликларни клас- 
сификациялаш услубини энг макбул ёндашув дейишдан 
йирокмиз. Маълумки, диалектика изчил тараккиётнинг 
умумий чизгиларини куйидагича таъкидлаган:

- тизим элементлари ёки маълум таркибий кисмлар урта­
сида ички карама-каршиликнинг пайдо булиши ва унинг 
кенгайиши;

- нобаркарорлик ва тизимнинг йук булиши ва янгича 
бир тизимга утиш.

Тизимни тахдил этиш билан шугулланаётган бугунги 
замон гажикотчилари бундай тараккиёт асосларининг булиши 
мукаррарлигини таъкидласалар-да, бирок бу услубни тизим 
ривожланишининг ягона омили сифатида карамайдилар. 
Бундай карашларда муайян бир тизимга нисбатан узга 
ришларни “тизимни йук килиш” воситасида карамаслап,
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янгича тизимни янада юксалтириш воситалари оркдли яратиш 
кераклиги таъкидланади. Юксалтириш (янгича ёндашувлар 
асосида) муайян тизимнинг тараккист манбаи эмас, балки 
мавжуд тизимга карши харакатдир. Агар унга манба сифатида 
сндашилса, унинг диалсктикадан фарки колмайди. Юксал­
тириш мавжуд тизимни бирданига йук килмасдан, балки, 
янгича тизимни тадрижийлик асосида яратишдан иборатдир. 
Зеро, жамиятга ниебатан тизимли ёндашувнинг ахамияти 
хам шунда.

Баъзи олимлар конфликтларни тизим нуктаи назаридан 
иккига булишган: яъни, тизим ичидаги ва тизим ташка- 
рисидаги конфликтларга. Шу уринда тизим ичидаги кдрама- 
каршилик ва конфликтлар талкинига хам тухталиб утсак. 
Марксча таълимотда, тизим ичидаги карама-каршиликлар 
ва конфликтлар - эскича ишлаб чикариш муносабатлари билан 
янгича ишлаб чикариш кучлари уртасида мавжуд булади ва 
шу вактда ижтимоий хаётда эски тизим урнига янги тизим­
нинг шаклланиши хакидаги фикрлар таъкидланган. Ижтимоий 
тизимга ниебатан бундай карашлар бугунги кунда танкцд 
килинмокда. Масалан, Л.Козср жамиягни - ижтимоий ти­
зимни иккига булади. Улардан:

биринчиси - “ёпик” тизим;
иккинчиси эса, хурфикр, очик тизим.
Унингча, “ёпик” тизим вакиллари уз манфаатларини 

инкилобий куч ишлатиш йули билан амалга оширса, хур­
фикр жамият вакиллари эса мавжуд конфликтларни ижти­
моий институтлар оркали бартараф этишни ёкдайди ва 
шунинг учун харакат килади.

Тарб тадкикогчилари ичида Э.Гидденс карашлари хам 
узига хосдир. Унинг фикрича, хар кандай жамият ягона 
синфий тамойилларга асосланмайдиган хокимлик ва экс­
плуатация формалари хурфикрлилиги билан характерланади. 
Шунинг учун кишмлик жамиятидаги синфларга тугал бахо 
беролмаётган назарий тафовутлардан фаркли равишда, 
амалиётда синфларни эксплуатация килиш билан боглик 
булган эксплуататорлик муносабатларининг учта тури 
мавжуддир. Булар:

1) давлатлар уртасидаги эксплуататорлик муносабатлари;
2) эксплуататорликнинг биринчи турига тула мос ке-
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лувчи ёки мос кслмайдиган этник гурухлар у pi ас ила 1 1  г 
эксплуататорлик муносабатлари;

3) эркаклар ва аёллар уртасидаги эксплуататорлик муно­
сабатлари (жинсий асосларга таянган эксплуататорлик). 
Жамиятда кандай синфлар булмасин, уларнинг турмуш тарзи 
ушбу эксплуататорлик куриншштаридан холи эмас.

Шундай к,илиб, айтиш мумкинки, тизим ичидати карама- 
каршиликлар назарий конфликтлар типологиясининг асо­
сида турар экан. Шу жихатдан хам уларни факдт синфий 
карама-каршилик кабилидагина чсгаралаб булмайди.

Конфликтлар доираси. Конфликт субъектлари ва унинг 
доиралари куринишини алохида-алохида курсатишга 
асосланган конфликтлар типологияси энг осон ва тушу- 
нарлидир.

Конфликтларнинг типологиясини куйидагича умумий 
чизмага солиш мумкин:

1 - жадвал

/  - якка тартибдаги конфликт; 2- гурухлараро конфликт, 
3- иктисодий конфликт; 4- сиссий конфликт; 5- манфаатлар 
конфликт; 6- когнитив конфликт (карашлар карама-карши- 
лиги); 7- зурликка асосланган конфликт; 8- куч ишлатмасдан 
юзага келган конфликт.
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Мана шу хусусиятларга асосланиб жамиятдаги конф­
ликтларни ижтимоий, иктисодий, сиёсий ва маданий, 
миллатлараро, шунингдек, кундалик турмушда учраб тура- 
диган тор доирадаги конфликтларга булиш мумкин.

Агар иктисодий конфликтларга эътибор каратсак, унинг 
натижасида янги жамиятга утиш холати юз беради ва бозор 
иктисодиёти олдингисидан фаркди равишда узгаради. Маса­
лан, мантикан олиб Караганда, давлат мулкчилиги асосида 
шаклланган жамиятда давлатнинг уз и иктисодий конфликт 
учун замин яратиб беради. Давлатда эргами ёки кечми 
конфликтнинг булиши мукаррар. Конфликтнинг ксчрок 
содир булишига давлатнинг мафкуравий кучлари хам сабаб 
булиши мумкин. Лекин мафкура хам котиб колган нарса 
эмас. Унинг узгариб ривожланиб бориши табиий. Ана шу 
мафкуравий узгариш жараёнида иктисодий мухит ундан айри 
холга тушиб колади ва натижада иктисодий инкирозлар - 
иктисодий конфликтларга йул очилиши турган ran. Собик 
СССР даврида ишсизлар йук, иш гашлаш холатлари ва 
синфлараро кураш хам йук деган шиорлар уйлаб топилган 
эди. Аслида-чи?! Аслида умумдавлат микёсида иктисодий 
сохадаги конфликтлар гуёки йукдск куринса-да, у конф­
ликтлар уз вактини кутиб турарди. Мавжуд мафкура уларни 
шунга мажбур килган.

Бозор муносабатлари шароитига утиш жараёнида икти­
содиётнинг янгича конуниятларини куриш мумкин. Манти­
кан олганда бозор - бу карама-каршиликларнинг ракобат 
майдонидир. Томонлар уртасидаги муносабатлар иктисодий 
ракобат доирасидан чикиб конфликтли холатга келиши хам 
мумкин. Бундай булишга сабаб иктисодчиларнинг соф 
иктисодиёт конунлари доирасидан чикиб, иктисодий мухит 
учун номакбул воситалардан фойдаланишидир. Колаверса, 
иктисодий соха билан шугулланиб келувчиларнинг икти­
содий иш юритиш манбаларини, иктисодий билим асос- 
ларини билмасликлари хам сабаб булиши мумкин. Мана 
шундай холатларга йул куйилса, гарчи бозор иктисодиётига 
утиш даври булса-да ута хавфли конфликтлар кутилмаганда 
юзага келиши ва давлатга катта зарар етказиши мумкин. 
Масалан:

- иш ташлаш;



- локаут холатлар:
- ута молиявий инкироз ва б.
Бу билан бозор иктисодиётига утиш конфликтлар жа 

зига олиб борилади демокчи эмасмиз. Аксинча, бозор 
иктисодисти шароитида хар кандай давлат халк уртасидаги 
савдо-сотик ва ишчи кучи масалаларига алохида эътибор 
бсришини айтмокчимиз холос.

Сиссий доирадаги конфликтлар - бу нисбий олганда 
дсмократик жамиятдаги табиий холатдир. Лскин купинча 
сиёсий доирадаги конфликтлар кенг камровли холатларга 
айланиб боради - кузголон, оммавий тартиббузарлик ва нихоят 
охири - фукаролар уруши. Бундай жараёнлар сиёсий кон­
фликтлар доирасига кирса-да, дсмократик жамиятда уз 
манфаатлари учун курашишнинг гайриконуний кури- 
нишларидир. Тугри, уша кузголон ёки оммавий тартиб- 
бузарликлар давлатнинг кандай сиёсат олиб бораётганлиги 
билан хам боглик.

Биз сиёсий конфликтларни демократик жамиятдаги одатий 
хол деганимизда, давлатдаги сиёсий харакатлар ва партиялар, 
Парламент - фракциялари, колаверса, шахе ва ижтимоий 
гурухларнинг уз сиёсий хукук ва бурчларини билишлари ва 
унга риоя килишлари сингари омиллардаги нисбийликни 
назарда тутаётирмиз.

Куплаб замонавий сиёсий конфликтлар диний ва мил­
латлараро муносабатлардаги ноуйгунлик билан характср- 
ланади. Агар муаммо урганилса уша ноуйгунликлар оркасида 
харакатга келтирувчи куч сифатида муайян сспаратистик ёки 
диний уюшмаларнинг турганлигини куриш мумкин.

Агар мехнат, согликни сакдаш, ижтимоий таъминот, 
таълим сохасидаги манфаатлар к,арама-к.арш ил иги и и узида 
акс эттирган конфликтларни куриб чиксак, улар юкорида 
айтилган икки умумий конфликт турлари - иктисодий ва 
сиёсий конфликтларга бориб такалади. Булар нафакат икти­
содий ва сиёсий конфликтлар билан боглик, балки уларнинг 
келиб чикишидаги (давлат ичида) бош мезонлардир хам.

Конфликтларни унда иштирок этувчилар сони, бошка- 
рилиш даражаси, илгари сурилаётган гоялари ва бошка 
жихатларига караб хам классификациялаш мумкин. Ёки 
булмасам конфликтларни унинг давом этиш вактига караб
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х;ам узок муддатли ски киска муддатяи конфликтларга; 
ресурсларга ниебатан хам моддий, рухий ва ижтимоий 
омилларга таянган конфликтларга; макон ва замон жихати- 
дан чегараланганлик даражасига ёки субъектларнинг имко- 
ният даражаларига ва бошка хусусиятларига караб хам тип- 
ларга ажратиш мумкин.

Куйида америкалик конфликтолог Р. Дал ниш ижтимоий 
конфликтлар классификацияси ва унинг узига хос хусусият- 
ларини акс эттирувчи жадвалини хавола киламиз.

2 - жадвал

Конфликтлар
Ракиблар
жуфтлиги

Ракнблар даражаси

паст баланд

Кумуляция 
холатига 

эга булган

доимий биполяр 
(икки томонлама)

меъёрли 
биполяр х,олат поляризация

купкутбли 
(куп томонлама)

меъёрли
купк,утбли

х.олат

чукур 
сегмента цион 

холат

Бир-бирига
туташувчан

(кушилувчан)
узгарувчан холатда

меъёрий
кушилувчан
конфликтлар

меъёрий
сегментация

Поляризация деганда, Р.Даль жамиятнинг иккита асосий 
кутбга булиниб кетиб, улар уртасидаги кескин карама-карши 
холатларнинг юзага келишини назарда тутади. Сегментация 
деганда эса, жамиятда муайян даражадаги катлам ва гурух- 
ларнинг юзага келиши, уларнинг бирор консснсусга келин- 
масдан уртадаги конфликтларнинг тобора авж олиши 
тушунилади.

Конфликтлар доирасини тадкик этиш чогида кайсидир 
типга мансуб булган конфликтларни яна бир-биридан фарк 
килувчи (баъзан эса бир-бирини тулдирувчи) классифи- 
кацияларга ажратиш мумкин. Шулардан миллатлараро 
конфликтларга тааллукди булган айрим карашларимиз асосида 
келтириб утмокчимиз:

1) “Бошкарилиши кийин булган щс-хаяжонли” кон­
фликтлар. Гаи киргин ва туполонлар тусидаги конфликтлар 
хакида бормокда. Бундай конфликтлар учун тартибсиз холатлар
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“ташаббускор”лари максаддарининг ноаниклиги на бошмлар 
у скда турсин “ташаббускор”лар учун хам содир булаёттан 
вокеаларнинг узлари кутмаган даражадаги окибатлари 
характерлидир. Бундай конфликтларда ташки омиллар 
купинча харакатлантирувчи куч сифатида намосн булади. 
Бирок улар конфликт содир булаётган жойда катнашмасдан 
ташки субъектлигича колаверади. Бундай холатларга 1989 
йилда содир булган Фаргона вокеалари, 1991 йил 16-17 
январда талабалар шахарчасидаги нохушликларни мисол 
килиб келтиришимиз мумкин.

2) “Мафкуравий дастур "ларга асосланган конфликтлар, 
Бундай конфликтлар муайян тарихий шароитга эга булган 
сиёсий, миллий ва диний харакатларнинг амалий фаолият- 
лари билан боглик. Одатда маълум бир давлат ёки минта- 
кадаги миллий талаблар стихияли тарзда эмас, балки ижо- 
бийми ёки салбий булишидан кагъиназар муайян мафкуравий 
асослардан кейин шаклланади. Шунинг учун мафкуравий 
характердаги бундай конфликтлар мудцати купинча узок 
муддатгача ксскин тарзда давом этади. Уша кескинликларнинг 
оркасида маъмурий-худудий булинишга оид тортишувлар, 
давлат ски маъмурий макомини олиш масаласи ва шу каби 
муаммолар туради. Узок вактлардан бери давом этиб келаётган 
курдлар, Кашмир, Якин Шаркдаги муаммолар бундай 
конфликтларга мисол була олади.

3) “Сиёсий институтлар ” тизимидаги конфликтлар. 
Ноаник чегаралар, давлат хокимияти органлари уртасидаги 
муносабатларда, шунингдек, сиёсий партия ва харакат­
ларнинг фаолиятида учраб турадиган конфликтлар ушбу 
конфликтлар камровига киради.

Мазкур булим охирида яна бир бор таъкидлашни лозим 
топдикки, конфликтлар типологияси бир кзрашда умумий 
хулосалардск куринади. Негаки маълум бир конфликтнинг 
бир вактнинг узида бир поч та типларга мансуб булиши табиий 
эканлигини унутмаслик керакки, конфликтларни типларга 
ажратишдан максад бу содир булиб утган ёки булаётган вокеа- 
ходисани тадкик этишнинг бошлангич нуктасини топишдан 
иборатдир. Колаверса, назарий ва амалий жихатдан 
конфликтлар типологиясини урганиш конфликтларни 
бартараф этишдаги бошлангич омил эканлигига караб унинг
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юзага келиши, ривожланиб бориши ва мухтасар холагилап 
бахс этишимиз мумкин.

3. Конфликт функцияси

Конфликтнинг функцияси ва ижтимоий роли. Кон­
фликтнинг инсон ва жамият турмуш тарзига бевосита ал ока - 
дорлиги ва таъсирини хар жабха, хар сонияда кузатиш 
мумкин. Унинг алокадорлиги ва таъсир кучини ижтимоий 
конфликт жамият хаётининг умумий мазмунини белгилаб 
беришида; иккинчидан эса жамиятдаги ижтимоий конфликт­
лар ва турмушнинг бошка жабхаларида кузатиш мумкин.

Шу уринда савол тугилади юкорида айтилган биринчи 
умумий функция, яъни ижтимоий конфликт жамият 
хаётининг умумий мазмунини белгилаб бериши деганда 
нимани тушунмок керак? Бу холат конфликт субъектлари 
уртасида муаммога ниебатан очик, ёки яширинча тарзда 
муносабат билдиришларида намоён булиб, купинча жамият 
ривожи асосида карама-карши мезонлар туришини уктиради. 
Иккинчи умумий функция - бу бевосита амалий фаолият, 
яъни муайян конфликтларнинг содир булиши билан 
богликдир. Назарий тахлиллар чогида бу икки аспектни бир- 
биридан ажратиш мумкин эмас. Зеро умумий маънода жамият 
ривожи асосида маълум ка ра м а - карт ил и к; \ а р турса-да, уша 
карама-каршилик жамиятнинг маълум бирдаври учун мухим 
бир конфликт хисобланади.

Конфликт функциясини тушунтириш учун ижтимоий 
хаётнинг икки мухим сохаси - моддий ва маънавий мухит 
тугрисида тухталиб утиш уринлидир. Моддий мезонларга 
асосланган конфликтлар функцияси жамиятнинг биринчи 
навбатда иктисодий хаёти билан богликдир. Зеро, бундай 
конфликтлар сиёсий ва хукукий меъёрларнинг бузилишидан 
келиб чиккан такдирда хам. Иктисодий ривожланган давлат- 
ларда моддий мезонларга асосланган конфликтлар функцияси 
тез-тез кузга ташланиб туради.

Конфликтларнинг жамият маънавий хаётига хам таъсир 
этиши табиий. Бу жараёнда маънавий доирада кескин 
узгаришлар юз бериб конфликт функциясининг салбий 
окибатлари яккол сезила бошлайди. Маънавий мухит, маънавий
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кддриятлар, урф-одатлар, одамлар тафаккури барча-барчаси 
тезликда эмас, балки маълум бир тарихий давомийликда 
узгариб боради. Бундай узгаришлар одатда узок муддатли 
мафкуравий курашлар жараёнида шаклланади (одамларнинг 
моддий эххиёжига кдраб ва бошка холатларда уларни мажбуран 
шакллантирилиши хам мумкин).

Шунингдек, конфликтлар умумжамият тафаккурида 
вокеликка нисбатан кескин чора-тадбирлар куриш ксрак- 
лигини хам шакллантиради. Бу конфликтнинг узига хос 
кескин функциясидир. Бундай жараёнда субъектлар барча 
)фганнб колгандек, жамиятга ва унинг тараккиётига бир хил 
назарда эмас, балки бошка-бошка томонлардан объектив 
эътибор бериш кераклигини хамда купчилик назаридан четда 
колган хусусиятларни очиб беради.

Биз юкорида моддий ва маънавий мезонларга асосланган 
конфликт функциялари хакида алохида тухталиб угдик. Лекин 
конфликтли муносабатларни тахлил этганда унинг амалий 
киймати факат моддий ва маънавий окибатлар билангина 
чекланмаслигининг гувохи булдик. Шулар билан бир каторда 
конфликтнинг ижтимоий организми хусусиятларидан келиб 
чикддиган конфликт функциялари хам мавжуд. Конфликтнинг 
бундай функцияларига - огох этувчи, информацион, диф- 
ференциациялаш хамда динамик вазифаларни бажарувчи 
функциялар кнради.

Огох, этувчи функция. Мазкур функция конфликтен 
жамиятнинг маълум бир макондаги узига хос даражага ва 
бошка хусусиятларга эга булган холати сифатида намоён 
килади. Бунда конфликтен келтириб чикарган сабаб ёки 
бахоналар чукур таърифланмайди. Бирок конфликт хакида 
умумий дарак бериш функцияси бажарилади холос.

Информацион функция. Бу функция огох этувчи функ- 
цияга якин булса-да, узининг амалий кулами жихатидан 
ундан тубдан фарк килади. Информацион функцияда 
конфликт тафеилоти кенгрок ёритилади. Конфликтнинг 
маълум сабаблар асосида юзага келганлиги, жараёнларнинг 
улар билан объектив богликдиги каби жихатлар информацион 
функцияда уз аксини топади. Колаверса, конфликтнингянада 
кенгайиши ёки аксинча булиши, конфликт йуналиши, унда
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ички ва ташки омилларнинг урни ва бошкалар информацион 
йуналишга эга.

Дифференциациялаш функцияси. Ушбу функция кон­
фликта мухим урин тугади. Бу конфликтда вужудга келадиган 
ижтимоий дифференцияланиш жараёнларини узида акс 
эттириб, конфликтнинг ижтимоий мухитга нсчогли таъсир 
этганлигини курсатиб беради. Бунда куйидаги кетма-кетлик 
шаклланади:

1) конфликт;
2) дифференциацияланиш жараёни;
3) иккита карама-карши йуналиш;
4) поляризация.
Бу функция юкоридаги боскичлардан сунг иккига булин- 

ган карама-карши томонларнинг узига игтифокдош излаши 
ва улар билан интеграцион жараёнларни шакллантириши 
(албатта, ракибга карши куч сифатида) каби жараёнларни 
хам курсатиб беради.

Динамик функция. Ушбу функциянинг сиёсий аха- 
миятини уз вактида марксизм гаълимоги “синфлараро кураш 
ва ижтимоий инкилоблар” характери сифатида очиб берган 
эди, яъни хар кандай ижтимоий конфликт жамият тарак- 
киётини тезлатиши, ижтимоий узгаришларнинг шакл- 
ланишига олиб келиши шарт, деб каралган.

Тугри, конфликтнинг маълум даражада бундай динамик 
функцияси хам бор. Лекин бунда куйидаги асосларга хам 
эътибор бериш керак. Биринчидан, вакт капа роль уйнайди; 
иккинчидан, хар кандай ижтимоий конфликт хам жамият 
прогрессига доимо таъсир утказавермайди. Буни бошкачарок 
айтадиган булсак, конфликт таъсирида жамият узгариши 
мумкин, лекин конфликт функциясининг динамикасини кай 
томонга йуналтирилганлиги ута мухим.

Конфликтнинг функционал карама-царшилиги. Кон­
фликтлар функцияларини тадкик этишдан олдин уларнинг 
жамиятдаги мавжуд карама-карши тенденциялар асосида 
шаклланишини айтиб утмок жоиз. Шунинг учун хам кон­
фликтнинг диалектик ва ички кдрама-каршилик табиати узига 
хос мувофикдашган мухит билан йугрилгандир. Поляк олими 
Я.Штумский конфликтнинг ана шундай жихатларини тадкик 
этиб, бешта бир-бирига карама-карши жуфтликдан иборат
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ижтимоий конфликт функциясини ишлаб чиккан. Улар 
куйидагилардан иборат:

- фарк килувчи ва бир-бирини тулдирувчи функция,
- интсграцион ва дизснтеграцион функция,
- никобланган ва никобсиз функция,
- прогрессив ва рсгрессив функция;
- позитив ва негатив функциялар.
Ижтимоий конфликтнинг фарк килувчи ва бир-бирини 

тулдирувчи функцияси конфликт иштирокчилари билан 
характерланади. Яъни, содир булиб утган ёки булаётган 
конфликтга нисбатан конфликт иштирокчиларида турли 
фикрлар юзага келиб, бу фикрлар табиий равишда бир- 
биридан фарк килиши ва бир-бирини у ёки бу даражада 
тулдириши турган ran. Иштирокчилар уз фикрларига караб 
гурухларга булиниши мумкин ва бу жараёнда муайян 
карашларни илгари сурувчи карама-карши харакатларнинг 
юзага келиши хсч ran эмас. Албатта бундай холатлар барча 
конфликтларда хам содир булавермайди.

Конфликтларнинг интеграцион функцияларни бажариши 
табиий. Бирок маълум бир жамиятда карама-карши фикрдаги 
кишилар хам интеграцион жараёнларда иштирок этиши 
мумкин. Масалан, бир давлат фукаролари фикрларининг турфа 
хиллигидан катьи назар уз давлатининг кжеалнши йулида 
бирлашишига шубха йук. Шунингдек бирор давлатда 
интеграцион му хит хам юзага келиши мумкин. Масалан, 
давлатдаги партия ва харакатлар, диний мазхаб ва бошкалар 
уртасида. Халкаро муносабатларда интеграцион ва дизен- 
теграцион жараёнлар маълум бир давлат ичидагига нисбатан 
янада якколрок кузга ташланади.

Шу уринда айтиб утиш жоизки, Я.Ш тумскийнинг 
конфликт функцияси борасидаги карашлари куплаб кон­
фликтолог олимлар карашларидан тубдан фарк килади. Улар 
куйидалардан иборат:

- никобланган ва никобсиз;
- тараккийлашган ва таназзулга юз тутган;
- позитив ва негатив функциялари хакида тухталиб бир- 

бирига карама-карши мухитларнинг конфликт бархам 
гопгандан кейин хам юзага келиши.

У узининг конфликт функцияси борасидаги концеп-
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цияси билан бирор конфликт бардам топгандан кейин хам 
итонцет хеч качон муаммодан кутулаолмаслигини айтади. 
Негаки бартараф этилган конфликт уз навбатида ижтимоий 
даётда узига карама-карши томондан янги бир конфликтнинг 
юзага келишига имкон яратади. Масалан, урушни олайлик. 
Уруш маълум бир вакдта кслиб уз нихоясини топиши мумкин. 
Лекин урушнинг тугаши бундан кейин ижтимоий хаётда 
конфликтнинг батамом йук булиб кетиши дегани эмас, - 
дейди олим.

Конфликтлар жамиятда умумий ёки карама-карши 
функцияларни бажармасин, барибир, ниебий маънода хар 
кандай конфликт фнукцияси уша конфликтнинг жамиятга 
нечогли йукотишлар олиб келганлигидан келиб чикиб бахо- 
ланиши керак. Чунки куламининг кандайлигидан катъиназар, 
конфликт жамиятда у ёки бу даражадаги йукотишларни юзага 
келтириши табиий. Йукотишлар деганда факат моддий 
мезонлар эмас, балки у билан биргаликда маънавий-ахлокий, 
рухий мезонларни хам назарда тутаётирмиз. Зеро, ижтимоий 
хаетда моддийлик билан маънавий мухит муштаракдир.
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IV боб 
Конфликтология муаммолари 

тизимида дин

1. Дин: тавсифи, тузилиши, функцияси

Дин ва дин билан боглик муаммолар, уларнинг мохия- 
тини урганиш ва чукур англаб етиш бугунги куннинг долзарб 
масалаларидан биридир. Инсоният тарихида куплаб мута- 
факкирлар, олиму уламолар дин ва дин билан боглик маса- 
лаларни уз даврлари мезонларидан келиб чикиб талкин 
эгганлар. Колаверса, шу кунларгача бу борада куплаб 
тадкикотлар олиб борилиб, юзлаб китоблар битилган. Талки- 
котлар куламининг нихоятда кенглигидан билиш мумкинки, 
мавзуга оид бахсу - мунозараларда хам тугал бир кара и ти н  г 
узи йук. Яъни, диннинг мохияти ва унинг истикболдаги 
ривожланиши хакида хар хил карашлар мавжуд.

Дин хакидаги карашларимизни баён этишдан олдин 
умумий ижтимоий онг хакида тухталишни лозим топдик. 
Нсгаким, диннинг узи ижтимоий хаётнинг бир булаги булиб, 
унинг мавжудлиги хам бевосита ижтимоий борлик билан 
белгиланади. Ижтимоий онг - бу ахлок, эътикод, кдцриятлар 
ва хукукий нормалар турли куринишларининг йигиндисидир. 
Ижтимоий онгнинг сиёсий, хукукий, иктисодий, ахлокий, 
диний ва бошка турлари хам мавжуд булиб, улар бир-биридан 
узининг ички конуниятлари билан фаркланади. Демак, дин 
ижтимоий онг шаклларидан бири булиб, унинг инсонлар 
онгида кандай тамойиллар асосида шаклланганлиш мухим 
ахамиятга эга экан. Чунки мазкур тамойиллар шахе ёки 
гурухдарда шаклланган диний тафаккурнинг умуминсоний, 
миллий, уз шахеи ёки булмаса, муайян гурухлар манфаати 
учун каратилганлигини аникдаб беради. Инсонлар диний 
тафаккурининг соглом булиши аввало улардаги диний 
онгнинг кай йусинда шаклланганлиги билан боглик. Уз 
навбатида диний онгнинг умуминсоний кадриятлар асосида 
шаклланиши учун одамлар диннинг мохиятини чукур англаб 
етмокликлари лозим. Хуш, диннинг узи нима?!

1. ‘Д ин’ сузи кадимги сомий ваяхудий гиллардаи Ki' iult
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чиккан. Сузнинг лугавий маъноси - “ишонч”, “и нон мок” 
демакдир. Узбек тилига “дин” сузи араб тили оркали, 
аникроги, VIII - IX асрларда арабларнинггортимнзга боскин- 
чилик юришлари даврида кириб келган. Бу - Марказий Осиё 
мннтакасида амалий диний хаёт араблар боскинига кадар 
булмаган экан-да, дегани эмас, албатта. Гап сузнинг лугавий 
жихатдан ишлатилиши хакида кетмокда.

Диншунослик тарихи билан шугулланувчи олимла- 
римизданТ. Набисв ва У. Шокировлар араблар келгунга кадар 
Марказий Осиё х у д у д л а р и д а  “дин” сузининг урнига “тангри 
йули”, “унга ишонч” ибораларининг кулланилганлигини 
таъкидлашади. Бундай карашларга монелик килмаган холда 
айтиш жоизки, одамлар(гарчи “дин” деб атамаса-да) нинг 
бирор нарсага эътикод кила бошлаганлигининг гносеологик, 
рухий ва ижтимоий илдизларга бориб такалиши барчага 
маълум.

2. Юкорида диннинг ижтимоий онг шаклларидан бири 
эканлиги таъкидланди. Тугри, бу умумий фалсафий бир 
таърифнинг узи холос. Бирок диннинг узига хос хусусият­
ларини бслгиловчи бош омил бу унинг мураккаб бир маъ­
навий борлик билан хамда купкиррали маънавий мухитдаги 
бсвосита ахлокий-рухий кечинмалар ва уларни хис килиш 
билан богликдир. Шу жихатдан караганимизда, дин ва диний 
таълимотлар факат назарий асослардангина иборат эмас экан. 
Ижтимоий хаётда дин аввало узининг амалий-рухий асосларга 
эгалиги билан хар кандай илмий-назарий таълимотлардан 
ажралиб туради. Уз навбатида диннинг ахлокий-рухий 
хусусиятларга эгалиги илмий-назарий таълимотлар билан 
уйгунлашиб кетишига имкон яратади. Шу уринда айтиш 
жоизки, ижтимоий борликни, ундаги вокеа-ходисаларни 
тадкик этиш ёки урганиш натижасида А. Эйнштсйннинг 
“Динсиз фан - майиб, фансиз дин - сукирдир!” - деган 
хикматли сузларида накадар хак эканлигини айтиб угиш 
жоиздир. Купчилик тадкикотчилар улар уртасидаги фаркни 
биргина объсктга нисбатан услубий ёндашувларда деб 
биладилар. Яъни диний билим (дин) исботсиз эътикодга, 
илмий билим (фан) эса исботлашга асосланишини таъкид- 
лайдилар. Бизнинг назаримизда эса, илм исботланган билимлар 
мажмуасидангина иборат эмас. Аникроги, илм билан эътикод
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уртасида деярли фарк йук,- Чунки айни бир иактдл н.ш 
коднинг узи илмдир.

Энди услубий сидашуш/ар хакида. Ижтимоий борликии 
тадкик этиш борасидаги услубий ёндашувлар канча/ик куп 
булмасин (динийми ёки илмий), барибир ижтимоий хасг- 
даги хакикатга эришиш йули (услубий ёндашувлар) битта 
умумий мезонга асосланади. Бу соглом акд ва рухий оламнинг 
узаро уйгунлашувидан иборатдир. Ижтимоий хаётда соглом 
акд билан рухий оламнинг хакикатга эришиш йуллари 
(ёндашувлари) бир-биридан ажралган холда эмас. Негаки, 
одил хакикат хамиша яккаю-ягона булиб, у соглом акд ва 
рухий оламни узида мужассамлаштирган булади.

Дин - ижтимоий хаётнинг мураккаб ва купкирради 
сохаларидан бири булиб, инсоният тафаккурининг ажрал- 
мас бир булаги хамдир. Х,озирги пайтда ижтимоий фанлар 
доирасида “Диншунослик” алохида курс сифатида шакл- 
ланмокда. Бу бежиз эмас, албатта. Зеро, мазкур сохани укиш 
ва тадкик этиш реач хаёт заруратидир.

Диншунослик назарияси билан шугулланувчи мутахас- 
сисларнинг тадкикотларига эътибор каратсак, динни тадкик 
этиш уч йуналишда олиб борилаётганлигининг гувохн буламиз. 
Булар:

1) илохиёт(теология)га оид;
2) фалсафий йуналишга оид;
3) илмий карашларга оид.

Илохиёт (теология) - бу муайян бир диннинг акида ва 
ахкомлари сисгсматрининг мажмуасидир. Лугавий жихат­
дан “теология” сузи юнонча theos - худо ва logos - суз, 
таълимот дсмакдир. Яъни кискача килиб айгсак, теология - 
худо хакидаги диний таълимот деган маънони билдиради. 
Динни илохий асосда тасниф этишда Тангрининг инсонлар 
турмуш тарзидаги ролига катта эътибор каратилади. Ижти­
моий хаётдаги ахлокий масададарда илохиёт Тангрининг 
билишни бош омил деб тушунтиради, яъни унда ахлок 
манбаи - Тангридир. Бирок дунёда ягона диннинг маижуд 
эмаслиги барчага маълум булиб, бундан англашиладики, до 
мак хар бир дин узининг илохий ахлок норматри( геологик 
этика)га эга экан.

Динни фалсафий асосда тадкик этиш куртаклари ырн
м



хан жуда узок, даврларга бориб такалади. Тадкикотчилар 
амалиётига кура “дин фалсафаси” асосан XVI-XTX асрларда 
шаклланган. “Дин фалсафаси” атамасини кенг ва тор маънода 
тушуниш мумкин. “Дин фалсафаси” кснг маънода каралганда 
табиат ва унда диннинг тутган урнини англаб стиш, табиат 
ва инсон уртасидаги муносабатлар хдмда Оллохни табиат ички 
доирасида куриш каби омилларни уз ичига камраб олади. 
Тор маънода эса, муайян доирада Оллох, ва дин хакидаги 
фалсафий мубохасалар назарда тутилади.

Динни фалсафий асосда тадкик этиш хакида гаи к оттай- 
да бир катор фалсафий таълимотларни санаб утишимиз 
мумкин. Булар аввало, деизм, пантеизм, марксизм ва бошка- 
лар. Тугри, бу таълимотлар у ёки бу даражада бир-бирига 
мос ёки аксинча булиши хам мумкин. Бирок улар “дин 
фалсафаси”га сезиларли таъсир эттанлиги билан ахамият- 
лидир.

Деизм - лотинча “deus” сузидан олинган булиб, худо 
демакдир. Деизм худони оламнинг шахссиз биринчи сабабчиси 
сифатида мавжуддигини эътироф килувчи таълимот булиб, 
у илк маротаба Англияда пайдо булган. Инглиз тадкикотчиси 
Г.Чербсри (1583-1648) мазкур таълимотга асос солган. Унга 
кура олам яратилгач, уз конунларининг амалига ташлаб 
куйилган.

Пантеизм (юнонча “pan” - бариси ва “theos” - худо 
демакдир) хам “дин фалсафаси”га оид таълимотлардан бири 
булиб, бу таълимотга кура, худо шахссиз ибтидодир. Пан­
теизм борлик ва худони бир деб карайди, яъни унга кура 
худо табиатдан ташкарида турмайди. Пантеизм атамаси “Дин 
фалсафаси”га биринчи булиб 1705 йилда инглиз философи 
Ж.Толанд (1670-1722) томонидан киритилган.

Динни илмий жихатдан тадкик этишда бир катор 
услубий ёндашувлар мавжуддир. Булар тарихий, социологик 
хамда рухий (психологик) услубий ёндашувлардир. Ижти­
моий фанлар ичида социология ва унинг услублари динни 
илмий асосда тасниф этишда узига хослиги билан ажралиб 
туради. Динни илмий услублар билан урганишда гарб 
социологиясининг классиклари - М.Вебер (1864-1920) ва 
ЭДюркгейм(1858-1917)ларнингхам аюхида улушлари бор.

М.Вебер диннинг мохиятини англаш учун аввало дунёни



рационал англаб етиш хамда муайян ахлокий кадрит лпр 
мавжуд булиши лозимлигини таъкидлайди. Нсмис му i к 
кирининг фикрича, диний эътикрд инсонларнинг иж гимоии 
хаётда нималарни килиш и мумкин ёки килиш и таъки к 
ланганлигани ахлокцй нормалар мажмуаси оркали тушунтириб 
бсради. Шу билан биргаликда инсоннинг борликка ниебатан 
ахлокий муносабати даражаси кандайлигини хам аниклаш 
мумкин. Бу жихатдан М.Вебер динни инсон ижтимоий хулк- 
атворининг шаклланишида мухдм манба сифатида билади.

М. Вебер социологиясида индивид ва у ни ураб турган 
атроф-мухит уртасидаги муносабатга диний омилнинг таъсири 
катта эканлиги кайд этилган. Дин ва унинг ахлокий нормалари 
уз конунияглари асосида одамлар тафаккурида жо булса, у 
нафакат эътикод илми, балки уша инсонлар истикомат 
килаётган жамиятнинг иктисодий жихатдан муайян даражада 
юксалиши учун асос булиб хизмат килади. Унингча, 
жамиятдаги айнан диний-этник муносабатларнинг кандай 
холатдалиги жамият иктисодий ва сиёсий фаолиятининг 
истикболларини белгилаб беради. М.Вебер узининг “Миллий 
давлат ва халк хужалиги сиёсати” (1895), “Протестантлик 
этикаси ва капитализмнинг рухи” (1905), “Хужалик ва 
жамият” (1912) ва бошка асарларида социология илми, унинг 
услублари, ахлок ва унинг жамиятдаги урни хамда иктисодий 
ва сиёсий юксалишнинг мезонлари хакидаги кимматли 
фикрларини баён эгган.

Жамият тараккиётида мухим урин тутган диний омил- 
ларни социологик ёндашувлар оркали тадкик этиш жараёни
XIX аернинг охирги ун йиллиги ва XX аср бошларида илмий 
доирада жуда кенг ёйилди. Француз социологи Э.Дюркгейм 
хам бу борада кимматли фикрларини узининг “Ижтимоий 
мехнат таксимоти тугрисида” (1893), “Социология услуби” 
(1895), “Диний хаётнинг элсментар формалари” (1912) 
сингари асарларида колдирган. Унинг даъвосича, социология 
жамиягни алохдда рухий реаллик сифатида урганмоги лозим, 
чунки бу реаллик конунлари индивидуал рухий олам кону и 
ларидан фарк килар эмиш. Француз социологи хар кандай 
жамият умумкимматга эга булган коллектив тасавпурллры 
асосланиб шаклланади, деган фикрни уртага laiiuiaium 
Коллектив тасаввурлар, унинг назарида бу хуку к., ахкж
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дин, хиссиёт, урф-одат ва бошкалардан иборат. Ижтимоий 
мухит бундай тасаввурларни инсон онгига (барчата бир хил 
эмас, албатта) мажбурий тарзда сингдириб боради.

Э.Дюркгейм ижтимоий тараккиётни уч мухим омилга: 
ахоли зичлигига, коммуникациянинг ривожланишига хдмда 
коллектив онгга боглаб и зохлайди. Дар кандай жамият,- дейди 
у,- ижтимоий хамжихатлик билан характерланади. Масалан, 
ибтидоий жамиятда хамжихатлик кон-кардошликка асос- 
ланарди. Хозирги жамиятда хамжихатлик мсхнат таксимотига, 
яъни тирикчилик воситаларини яратишда синфий хамдуст- 
ликка асосланади.

Э.Дюркгейм динга алохида эътибор бсриб, уни ижти­
моий хаетнинг мухим бир жихати деб хисоблаган. К,андай 
жамият булишидан к,атъи назар, одамлар яшаб турар экан, 
дин хам жамиятнинг гараккиёт боскичларига мувофик, 
равищда уз формаларини узгартирган холда яшайверади. Чунки 
динда жамият уз-узини илохийлаштиради.

Юкорида айтганимиздек, динни илмий асосда гадки к 
этиш услубларидан бири бу диний психологиядир. Диний 
психология махсус илмий концепция гарзида XIX аср охир- 
ларида шаклланган. Бу йуналишда ижод килганлардан энг 
машхурлари инглиз философи У.Жсймс (1842-1920) ва 
австриялик рухият тадк,ик,отчиси 3.фрейд(1856-1939)дир. 
Диний психологиянинг асосий гояси шундан иборатки, унга 
кура дин ва унинг манбалари хакикатда инсон атрофидаги 
турган борликда эмас, инсоннинг узида, унинг ички 
дунёеида, аникроги, хиссий туйгуларида жойлашгандир. 
Диний психология тадкикотчиларининг фикрича, дин - бу 
аввало инсон фаолиятининг махсулидир.

Диний таълимотлар тузилиши. М аълумингизким, 
жахонда уз урф-одатларига, уз турмуш тарзига эга булган 
юзлаб халкдар яшайди. Уз навбатида мана шу халклар 
узларининг диний эътикодлари, аникроги, маълум бир 
диннинг умматлари булиши билан хам бир-биридан ажралиб 
туради. Тугри, дунёда урф-одатлари ва турмуш тарзининг 
фаркданишидан катъи назар, ягона динга эътикод килувчи 
халклар дам йук эмас (масалан, жахон динларига эътикод 
килувчи халклар).

Навбатдаги бахеимиз диний таълимотлар уртасидаги
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фаркларга эътиборингизни каратишда эмас. Ушбу урппда 
инсоният тарихида ва бугунги кунда хам мавжуд Oyjiian 
диний таълимотлардаги умумийлик хакида мулохаза ю рт 
мокчимиз. Назаримизда, диний таълимотлардаги умумий- 
ликни аниклашга уларнинг качоп ва кандай мухитда пайдо 
булганлиги, халклар, инсонлар хастида ижобий ёки салбий 
роль уйнаганлиги тусикбула олмайди. Демокчимизки, маком 
ва замонидан, эътикодий урф-одатларидан, эътикод килувчи 
одамлар сонининг канча микдорда булишидан катъи назар 
диний таълимотлар тузилишида умумийлик мавжуд. Бу 
борадаги карашларимизни имкон кадар соддалаштирган холда
3- жадвал оркали тушунтиришга харакат килдик.

Хуллас, хар кандай диний таълимот муайян бир кону- 
ниятлар тизимига асосланади. Уша конуниятларда мужас- 
самлашган тамойиллар эса бир-биридан фарк килиши 
мумкин. Лекин хар бир динда узига хос конуниятлар мавжуд 
булиб, улар бу тузилиши жихатидан д и н и й  таълимотлар­
даги биринчи умумийликдан иборатдир. Иккинчидан, диний 
муносабатлар (кайси дин га карашли булмасин) алохида 
мавжуд булмасдан, жамиятдаги сиссий, хукукий, маънавий 
ва бошка муносабатлар билан бевосита богланган булади. 
Профессор А.Абдусамадов гахрири остида чиккан “Диншу- 
нослик асослари” укув кулланмасида хам жамиятдаги диний 
муносабатлар хакида суз юритилиб, уларнинг тузилишида 
куйидан юкорига караб шаклланадиган умумий холат 
курсатилган, яъни “диний муносабатлар, биринчидан, хар 
бир диний жамоа, уюшма, ташкилотлар орасидаги; иккин­
чидан, диний гашкилотлараро ва учинчидан эса ташки 
муносабатларга булинади”.

Юкорида таъкидлаб утганимиздск дин - аввало эътикод, 
эътикод эса - илмдан иборатдир, дсгандик. Шу жихатдан 
караганимизда динлар тузилишида яна бир умумийлик борки, 
бу хам булса хар бир диндаги узига хос эътикод талаблари 
ва шунга хос амалий талабларнинг мавжудлигидир.

Диннинг функциялари. Аввало хар бир фан, хар бир 
таълимот ёки жамиятдаги мавжуд концепция ва дастурлар 
бир-биридан жамиятда муайян функцияларни бажариши 
билан фаркданади. Шу жумладан, диннинг функциялари хам 
узига хосдир. Каттами ёки кичикми, динлар факат имон-
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эътикоддангина иборат эмас. Х,ар бир дип уз фалсафасп, у i 
мафкураси хайда узи макбул деб билгап турмуш гарш 
ха кила ги кенг дунёкарашлар тизимига эга булиб, ушбу 
купкирралик асосида айнан дин функциялари хам шакл- 
лангандир. Диннинг жамият турмуш тарзида бажарадигаи 
ижтимоий-рухий ва маънавий функциялари куйидагилардан 
иборат:

■ умматдошлар бирлигини, улар уртасида доимо узвий 
алока булиб туришини таъминлаш;

■ уз ички конуниятларидан келиб чикиб (урф-одатлар, 
маросимлар ва б.) умматлар хаётини кузатиб бориш ва 
тартибга солиш;

■ уз таълимоти атрофида интеграцион жараённи юзага 
келтириш, уни сакдаб колиш ва ривожлантириш учун хдракат 
килиш;

■ инсонлар маънавий-рухий холатларини кутариш;
■ одамларнинг яшашдан максади нима эканлигини англаб 

олишга чорлаш;
Ш инсонларнинг уткинчи ва бокий дунёда яшашини 

доимо х,ис килишларша ундаш ва б.

Хает узгарувчан. Узгаришлар ижтимоий хаётнинг хар бир 
жабхаларига узининг таъсирини у ёки бу даражада утказиши 
табиий. Шу жумладан, динга хам. Бирок, хар кандай диннинг 
муайян тарихий шароитда бажарадиган функциялари 
мажмуаси унинг ижтимоий ролини белгилаб бериши турган 
ran.

2. Дин ва жамият

Жамият пайдо булибдики, бошка ижтимоий сохалар 
катори дин билан хам хамнафас. Дин - бу жамиятнинг узига 
хос бир ижтимоий организмидир. Улар уртасидаги муно­
сабатлар ижтимоий-тарихий хусусият касб этади. Шунда») 
экан, жамият билан дин уртасидаги муносабатлар узлари 
нингтарихий-эволюцион тараккиётида хам бир хилда кечма 
ганлиги аник “Дин” муайян бир жамиятда намосн булса да. 
“жамият” сингари ута мураккаб ва купкиррали жихагларш 
эга.

К'.



Гарчи уларнинг узига хос ички конуниятлари булса хам 
“дин” ва “жамият”ни бир-биридан айри холда тадкик, этиб 
булмайди. Негаки дин бир вактнинг узида жамиятнинг бир 
ижтимоий булаги булса-да, унинг амалиёти жамият турмуш 
тарзини узгартириши хам мумкин. Уз навбатида узгараётган 
жамият хам динга уз таъсирини утказиши табиий холдир. 
Тарихдан бунга куплаб мисолларни келтиришимиз мумкин.

“Авесто” кадим Туронзамин худудларида шаклланган энг 
кадимий дин - зардуштийликнинг мукаддас китобидир. Унда 
акс этган конун-коидалар, диний тушунчалар Зарадуштра 
номи билан боглик. Зарадуштранинг тахминан бундан 2700 
йил авввал яшаганлиги тарихий китобларимизда келтирилган.
У яшаган даврда илк синфий жамият, кадимги давлатчилик 
асослари шаклланаётган булиб, бу жараёнга кабилалар 
уртасидаги купхудолилик, уларнинг узаро бирлашиши учун 
муайян бир мафкуранинг йукдиги тусик булмокда эди. Бундай 
мураккаб жамиятда одамларни бирлаштириш ва унинг 
оркасидан давлатчиликни шакллантириш гоясининг зарурати 
юзага келади. Ана шундай заруратни чукур англаб стган 
Зарадушт купхудоликка бархам бериш ва одамларни бир­
лаштириш, яккахудолиликни таргиб этиш максадида уша 
жамият сиёсий майдонига чикади... Вокеаларнинг кейинги 
ривожи барчамизга маълум. Юкорида таъкидлаб утилганлар 
билан диннинг жамиятга, унинг ривожига таъсир этишини 
айтмокчимиз холос. Ушбу уринда узлари ибтидоий уругчи- 
ликдан эндигина кутилган булишига карамасдан, ривож- 
ланишда улардан унлаб аерлар олдинда турган халкларни яго- 
на ислом дин и мафкураси билан буйсундиришга муваффак 
булган (VI1-VIII аерларда) ва жамият турмуш тарзига бскиёс 
узгартиришлар киритган арабларни мисол тарикасида 
келтириш мумкин.

Дин ижтимоий хаёгнинг бир булаги булиб, у бутун бошли 
ижтимоий хаётда ягона хукмрон була олмайди. Улар куйидаги 
сабаблар билан изохданади, яъни:

маконий сабаблар:
■ ер юзининг барча минтакаларида одамзод турмуш 

тарзи бир даврнинг узида юзага келмаганлиги;
■ маълум бир минтакада яшаётган инсонлар бошка-
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ларникидан тубдан фарк киладиган узига хос турмуш тар- 
зига эга булганлиги;

■ географик мухдтнинг одамлар турмуш тарзига нисба­
тан таъсир этиши ва б.

функционал сабаблар:
■ муайян мухитдаги диннинг (гнесеологик жихатдан 

кдраганимизда) аввало узига хос тартиб коидаларни урна- 
тиш максадида юзага кслганлиги;

■ катта-кичиклигидан катъи назар диний таълимот- 
лардаги урф-одатлар, расм-русмларнинг бир-биридан у ёки 
бу даражада фаркланиши;

■ диннинг найдо булишига нисбатан ягона карашнинг 
йукдиги;

■ даёт доимо узгарищда, узгариш эса динга ва динга 
эътикод килувчиларга уз таъсирини утказмасдан колмайди. 
Энг асосийси, узгаришларнинг таъсир даражаси барча 
динларга нисбатан бир хилда булмаслиги ва бошкалар.

Шу жихатдан караганимизда диннинг хусусияти ва 
даражаси жамият ва унинг ривожланиш боск,ичлари билан 
бир хилда кечмайди. Дин жамиятнинг муайян боскдчида пайдо 
булган булса, унинг маълум бир боскичида гуллаб-яшнаши 
ва бу жарасн маълум давргача давом этиши х,ам мумкин.

Дин ижтимоий фсноменининг узига хослиги хакида суз 
кстганда, уни ижтимоий хаётнингбир катор парадигмалари- 
(ахлок, санъат, фатсафа, хукук, фан ва б.)дан фаркуташ 
мумкин. Динга ижтимоий феномен сифатида караб, унинг 
жамият билан алокадорлигини тадк,ик, этиш натижасида 
жамият к^рраларининг ижтимоий жихатдан хам фарк,- 
ланишига (дифференциациялашувига) амин булиш мумкин. 
Агар жамият ривожи хакида суз кетаётган булса, айтиш 
мумкинки, ижтимоий хаёт барча тармокларининг, шу жум- 
ладан, диннинг хам тараккиёт асосларининг юзага келишида 
маълум даражадаги улуши булиши табиий. Бундан англаши- 
ладики, ижтимоий хаётнинг барча сохалари феномени бир- 
бири билан боглик, булиб, уларни бир-биридан айри холда 
тасаввур килиш мумкин хам эмас. Шу уринда савол тугилади. 
Ижтимоий хаётнинг барча еохаларини узида мужассамлаш- 
тирган умумий жамият феномени кдндай характерланади?
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Аввало “жвмия! ” тущунчасига тухталсак. “Жамият” 
тушунчаси умумий маънода, инсоният тарихий-тадрижий 
тараккиётининг маълум бир боскичида шаклланадиган 
ижтимоий муносабатлар мажмуасини ифодалайди. Аникрок 
килиб, айтадитан булсак, “жамият” тушунчаси маълум гурух 
аъзолари уртасидаги ва гурухлар уртасидаги ижтимоий муно- 
сабатларнинг узаро алокддорлигини англатади. Ижтимоий 
муносабатлар эса шахе ёки гурухлар уртасидаги иктисодий, 
сиёсий, маданий, хукукий ва бошка муносабатлар йигин- 
дисидир. Демак, шахе ва муайян ижтимоий гурухлар жамият- 
нинг бир аъзолари экан.

Хар кандай жамият узига хос ижтимоий муносабатларга, 
шунингдек, узининг моддий ва маънавий яратувчанлик 
имкониятларига хам эга булади. Шу жихатдандан карага- 
нимизда “жамият” “маданият” тушунчасининг амалий 
жихатларини хам акс эттирар экан-да, дейишимиз хам мум­
кин. Тугри, “маданият” ва “жамият” тушунчалари тавсифи 
жихатдан бир-бирига жуда якин туради. Бундай булишига 
сабаб битта, яъни хеч бир жамият маданий кадриятларсиз 
ёки аксинча, хеч бир маданият жамиятдан ташкарида 
булмайди. Жамиятда инсонлар яшайди, маданиятни эса ана 
шу инсонлар яратади. Агар иктисодий соха жамиятнинг бир 
ижтимоий булаги булса, иктисодий ишлаб чикариш эса мазкур 
жамиятнинг факат иктисодий яратувчанлиги эмас, балки 
аввало шу жамиятнинг маданиятидир. Ёки булмасам, ижти­
моий ва маънавий соха жамиятнинг узига хос булган сохала- 
ридан иборатдир. Бирок жамият ижтимоий ва маънавий 
турмуш тарзидаги кулга киритилган ютуклар мажмуи хам 
аввало маданиятдир, десак муболага булмас.

Куриниб турибдики, маданият тушунчаси хам жамият 
тушунчаси сингари кенг маънода кулланилар экан. Бирок 
жамият хам, маданият хам умуминсоний ходиса. Уларнинг 
хар иккаласи хам узига хос моддий ва маънавий мухитга эга 
булиб, ана шу мухит иккала тушунчани бир-бирига якин- 
лаштиради. Масалан, жамият эса ижтимоий хдётдаги барча 
сохалар(иктисодий, сиёсий, маданий, хукукий ва б.)нинг 
муштараклигини, уларнинг узаро алокадорлигини узига 
камраб олса, маданият ижтимоий хаётдаги жамики амалий



ишлар (модций) ва ахлокий-рухий (маънавий) кечинма- 
ларнинг хаммасипи узида жо этади.

Шу уринда дин жамиятнинг маълум бир ижтимоий сохаси 
сифатида курилиб, купрок, маданият тушунчасига дахлдордек 
туюлади. Шунинг учун хам биз назарда тутаётган “дин ва 
жамият” умумий “дин ва маданият”нинг бир булаги экан 
деган хулосага шошилмаслик керак.

Тугри, хар бир дин уз маданиятига эга. Бирок, хар бир 
дин маданияги аввало узининг ички конуниятлари, расм- 
русмлари асосида юзага келади. Шунинг учун хам у бошка 
диний маданиятлардан фаркданади.

“Дин - маданият” деганда бошка нарсаларни назарда 
тутаётирмиз. Маълумингизким, жамиятга, унинг тарак- 
киётига нисбатан икки хил ёндашув мавжуд - бири форма- 
цион, иккинчиси эса, цивилизацион (тамаддуний). Жамият 
гараккиётига формацион ендашув узининг синфий харак- 
терга эга эканлиги, кол аверса, жамиятни бир томонлама 
тадкик этишга йуналтирилганлиги боис илмий услублар 
доирасидан чикиб кетмокда. Цивилизацион ёндашув аввало 
жамиятнинг барча киррахарига бир хилда йуналтирилганлиги 
билан ажралиб туради. Цивилизация - бу ривожланиш 
демакдир. Цивилизациянинг максади фаро[ачли ва (|>аровон 
жамият яратишдан иборат. Ушбу жихатларга эгллиги билан 
жамиятга цивилизацион ёндашиш ахамиятлидир.

“Цивилизация” атамаси борасида хам бугунги кунда 
хар хил карашлар мавжуд. Масалан Гарвард университет 
кошидаги стратегик тадкикотлар институти директори С. 
Хантингтоннинг фикрича, цивилизация - бу аввало мада- 
ниятга оид тушунчадир. Хар бир цивилизация умумий мада- 
ниятнинг объектив элементлари (тил, тарих, дин, урф- 
одатлар) ва инсонларнинг унга субъектив равишдаги ёнда- 
шувларидан келиб чиккан холда шаклланади. Унингча, 
келгуси дунё бир-бири билан алокада булувчи ва бир- 
бирига таъсир этиб турувчи етти еки саккиз цивилиза- 
цияга эга булади. Булар - 1) гарб; 2) конфуцийлик 
(Хитой); 3) япон; 4) ислом; 5) индуист; 6) славян- 
православ; 7) Лотин-Америка, булардан ташкари були­
ши мумкин 8) Африка цивилизациялари.

С.Хантингтон фикрича, келажакдаги умумбашарий
да



конфликтлар миллий (XIX асрдаги сингари) ёки мафку- 
равий (XX асрдаги сингари) тусда эмас, балки маданий 
омиллар асосида аникданади. Келгуси жамиятда шаклланажак 
саккиз цивилизация - бу аввало саккиз маданий му хит 
демакдир. Жахон сиёсати ана шу маданий мухитларнинг узаро 
тукнашуви ва ракобати асосида шаклланади. Крлаверса, 
жахондаги давлатларни умумий сиёсий ёки иктисодий белги- 
ларига караб эмас, балки у ёки бу маданиятга мансублигига 
караб табакалаштириш мумкин.

Тарихан жамиятдаги классик ва мафкуравий конф- 
ликтларда асосий савол “ Кимнинг тарафидасан?' кабилида 
булган булса, цивилизациялараро конфликтларда эса асосий 
савол “Сен кимсан ва касрдансан?' кабилида булади, - 
дейди С. Хангингтон. У келгуси жамиятда маданиятнинг 
ролини ошишига асосий сабаблардан бири сифатида куйидаги 
омиллар ни курсатади, яъни “ комму нистл ар демократлар 
булиши ёки бойлар камбагал булиб колиши мумкин. Ёки 
аксинча. Лекин руслар хеч кэчон эстон, озарбайжон, арман 
булиб колмайди. ...Тугри, одам кони ярим араб ва ярим 
француздан иборат булиши мумкин. Бирок одам хеч качон 
ярим католик ва ярим мусулмон булолмайди”.

С.Хантингтон узига хос маданий мухитта эга булган 
цивилизацияларнинг чегараларига алохида эътибор каратади. 
Унингча, хар бир цивилизация чегараларини аникдаш мушкул. 
Цивилизациялар чегаралари туташган жойлар доимо кон- 
фликтли вазиятда булиб келган ва бундан кейин хам шун- 
дайлигича колади. Масалан, Якин Шарк мингакаси, Кашмир 
худудлари, Шаркий Туркистон, Шаркий Европа, Греция ва 
Туркия худудлари, Кавказорти миитакаси ва бошкалар.

Бир неча цивилизацияга мансуб халклардан ташкил топган 
давлатларнинг вакти кслиб парчаланиб кстиши - бу конуният. 
Чунки давлатда яшаётган халкдарни сиёсий ёки иктисодий 
жихатдан бирлаштириб туриш мумкин, бирок маданий 
жихатдан улар мансуб булган цивилизацияларни узок вакт 
“темир чегара”лар билан ушлаб туриш кийин. Олим бунга 
мисол тарикасида собик СССР ва собик Югославиядаги 
дезинтеграция жараёнларини курсатади.

Шу уринда фикрларимизни бир умумлаштирсак. Атро- 
фимизни ураб турган ёки биздан олис-олисларда мавжуд
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булган х;аётни “жамият” ски “маданият" деб атаймичми, 
барибир, иккаласида х,ам дин (“жамият”да мухим Онр наш 
моий соха, “маданият”да муайян бир цивилизация сифати 
да) мухим ахамиятга эга экан. Шу уринда айтиш жоички, 
бизнингча, “жамият”, “маданият” ски “цивилизация”каГ)и 
тушунчаларни ижтимоий жихатдан гад кик этишда уларнинг 
уртасига “девор” куйиб булмайди. Чунки “жамият” хам, 
“маданият” ва “цивилизация” хам барча гуманитар фанларга 
оид умумий категориялар булиб, улар нафакат назарий 
жихатдан, балки амалий жихатдан хам хаётда бир-бирига 
богликдир. Кдтаверса, жамият - борлик - олам. Зеро, хар 
кандай маданият ва цивилизация борлик - оламда кечади. 
Борлик - оламдаги яккаю ягона онгли мавжудот эса одамдир. 
Олам ва одам кечагина пайдо булган эмас, улар уз тарихий 
андозаларига эга. Агар олам ва одам уртасидаги муносабатларга 
мантикан ва теранрок назар солсак, консенсусдан кура 
конфликтли бахсу мунозараларнинг куп эканлигига амин 
буламиз. Бахс мавзуси эса ужа - уша (оламда одам пайдо 
булгандан кейин юзага келган) инсон хаёти хамда инсон 
рухи хакидаги масалалардан иборат. Хуш, инсон качонга келиб 
ушбу бахсларга мухтасар ясаши керак?

XX аср 60- йилларининг бошида машхур социолог 
Т. Парсонс жамиятда баркарорлик урнатишнинг назарий 
асосларини ишлаб чикди. Унингча, инсонлар хаётидаги 
тушунмовчиликларга, узлуксиз карама-карши бахсу муноза- 
раларга факат баркарор булган жамиятдагина чек куйиш 
мумкин. Тадкикотчининг фикрича, дин - жамиятнинг барка- 
рорлиги ва нобаркдрорлигини таъминловчи бош омил экан...

Т. Парсонс жамиятни бир ижтимоий тизим сифатида кзраб, 
уни туртта майда тизимлардан иборат дейди, яъни:

- биологик организм;
- шахе;
- ижтимоий тизим;
- маданий тизим.
Булардан энгохиргиси жамиятнинг “рамзий ресурс”лари 1 1 и, 

тизимлардаги норматив узгаришлар чегарасини, шуиингдек, 
индивид хулк-атворини аникдаб беради.

Жамиятнинг баркарорлиги даражаси бир кагор фумк- 
цияларни бажаради. Булар:
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- жамиятда адаптация(мослашиш)ни таъминлаш;
- максадли хатти-харакатлар;
- жамиятнинг интеграциялашуви;
- маданий хулк-атвор намуналарини назораг килиш ва 

куллаб-кувватлашдир. Адаптация бу жамиятнинг атроф- 
мухит билан табиий равишдаги мувофиклашувидан ибо­
ратдир. Мазкур вазифанинг кавдай булишини жамият ичидаги 
иктисодий тизим хал этади. Максадли хатти-харакатлар - 
бу жамиятдаги табиий равишда юзага келадиган режалар, 
дастурлар ва уларни амалга ошириш учун килинадиган амалий 
ёцдашувлардир; ижтимоий тизим ичидаги бу функцияни 
асосан сиёсий тизим бажаради. Интеграция бу хар кандай 
конфликтлардан холи булиш учун килинган харакат булиб, 
бу функция оилада шахслар, умумбашарий микёсда эса 
давлатлар томонидан амалга оширилади. Учала боскич амал­
га ошгач, туртинчи боскич, яъни муайян даражадаги 
ривожланган жамият шаклланади. Бундай жамиятдаги 
маданий мухт хукукий тизимнинг ижтимоий жихатдан 
янада такомиллашувига олиб кслади.

Юкорида кайд этилган боскичлар ва уларда бажари- 
ладиган функциялар ушбу жамиятда дин уз конунияти 
асосида, одамлар динга эътикод тарзида ёндашгандагина туда 
амалиёт юзини куриши мумкин. Агар дин уз ахлокцй рухий 
ва маънавий шукух билан йугрилган ички конуниятларидан 
четга чиккан холда, сиёсий масалалар билан хам аралашса 
жамиятда нобаркарорлик учун маълум даражадаги кулай- 
ликлар юзага кслади. Окибатда жамиятда дезинтеграция 
жараёнлари бошланади. Бу жараён жамиятдаги маълум бир 
минтакада, давлатда “хокимият-дин” ёки “сиёсат-дин” муам- 
моси сифатида талкин этилиши мумкин.

Куриниб турибдики, бутун жамиятда баркарорликка 
эришиш кийин. Ана шу кийинлик минтака ёки аникдавлат- 
ларга баркарорлик нуктаи назаридан ба\о беришда нисбий 
муносабат билдиришни талаб килади.

Жамиятдаги дезинтеграция жараёнлари туфайли юзага 
келган диний характердаги конфликтлар функционал 
жихатдан уч йуналишда булиши мумкин. Будар:

1) давлат бошкаруви ва дин алохида булган жамиятдаги 
диний эътикод ва конуний тизим уртасидаги тушунмов-
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чиликлар туфайли юзага кслган, яъни диннинг сиесиилашуии;
2) катта-кичиклигидан катъи назар динлараро келиш 

мовчилик;
3) муайян бир дин ичидаги гурухдарнинг узаро келиш- 

мовчиликлари.
Агар муаммога умумий асосда бахо берсак, бугунги 

жамиятдаги диний конфликтлар асосан консерватор - тради- 
ционалист(анъанавийчи)лар билан динни ислох килиш ни 
ёкдови модсрнистлар уртасида булмокда. Лекин дар иккала 
йуналишдаги фаолият хам сиёсатга у ёки бу даражада боглан- 
ган. Масалан, ислом динига мансуб град и ц и о 1 1  ал и си i а р ёки 
исломни ислох килишни ёкдовчи окимлар фаолиятида бу 
холат сезиларли. Бу хакида куйирокда батафсил тухталамиз.

Динлар географияси. Жамиятдаги динлар узининг ёши, 
таркалганлик кулами, таъсир доираси, мураккаблик дара­
жаси ва узига хос тизимларга эгалиги билан бир-биридан 
тубдан фарк килади. Ушбу омиллар асосида жамиятдаги 
динларни шартли равишда иккига булиш мумкин, яъни 
жахон динлари ва миллий - худудий динлар (4- жадвалга 
каранг). Жахон ёки миллий-худудий дин булишидан кагьи 
назар бугунги кунда диннинг роли жамияттараккиётида катта 
ахамиятга молик.

Уч диннинг (христианлик, ислом, буддизм) жахон 
динлари деб тан олинганлигига келсак, бу динларга эътикод 
килувчи халкдар бошка динлардагидан фаркли равишда 
дунёнинг турли минтакаларида яшашади. Бу биринчидан. 
Иккинчидан, миллий динларга нисбатан жахон динларига 
эътикод килувчилар сони купрок- Буни куйида бсрилган 5- 
жадвалга караб хам билиш мумкин. Жадвалда жахон буйича 
кенг таркал ган асосий динлар ва уларнинг айрим мазхаблари 
систематик тарзда берилган. Жадвалда эътикод килувчилар 
микдори буйича берилган кайдларни хакикат тарзда караш 
керак эмас. Негаки бу борада турли хил манбаларда турлича 
маълумотларни учратиш мумкин. Жадвални беришимизга 
келсак,

■ биринчидан, жахон динлари билан миллий-худудий 
динларга эътикод килувчилар уртасидаги нисбий микдорни 
курсатиш булса,

■ иккинчидан, жахон динлари таркалган географик
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5- жадвал

Дин
Эътикод килувчилар 

микдори 
(>шн.киши)

Таркалган асосий минтакд ва 
давлатлар

Христианлик, 
шу жумладан 
католицизм

1700

950

Европа давлатлари, Шимолий 
ва Жанубий Америка, Осиё 
(Филлипин ороллари)

Протестанизм 350

Европа давлатлари, Шимолий 
Америка, Австралия, Янги 
Зелландия, Африка (ЖАР ва 
Англиянинг соб. мусгам-лари)

Православие 160
Шаркий Европа давлатлари 
(Россия, Болгария, Сербия, 

Украина, Белорусьва б.)

Ислом 880

Шаркий давлатлари (Албания, 
Македония, Босния ва 
Герцеговина, Россия), Осиё 
давлатлари, Шимолий Африка

Буддизм ва 
ламаизм 310

Хитой , Монголия, Япония, 
Мъянма, Таиланд, Вьетнам, 
Камбоджа, Лаос, Малайзия, 
Шри-Ланка, Россия (Бурятия 
ва Тува)

Индуизм 660 Хиндиетон, Непал, 
Шри-Ланка

Конфуцийлик 200 Хитой

Манба Британ Энциклопедиясидан олинган, 1989 й.

му хит и и курсатишдир. Берилган жадвални минтакаларга 
нисбатан шархдашда куйидаги нисбий хулосаларга келиш 
мумкин.

Европа миптакасида христианликнингучала мазхаби хам 
бор. Католицизм минтаканинг жанубий кисмида кум рок, шу 
билан биргаликда Еарбий ва Шаркий Европанинг муайян 
худудларида; протестантизм - Шимолий минтакада, шунинг- 
дек, Марказий ваЕарбий кисмларида хам; православ мазхаби 
минтакднинг Шаркий ва Жанубий - Шарки да таркалган. МДХ 
худудларида асосан христианлик (православ ва католицизм) 
ва ислом дини кенг таркалган.

Хорижий Осиёда барча жахон динлари ва куплаб миллий
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- худудий динлар таркалган. Бу биринчилардан ислом 
динининг сунний хамда Эрондаги (Ирок ва Яманнинг бир 
кисми хам) шиалик мазхабларидир. Минтакадаги энг катта 
мусулмон давлат Индонезия булиб, мамлакат ахолисининг 
150 млн. дан зиёди ислом динмга эътикод килишади. Мин- 
такада исломдан ташкари буддизм, индуизм, конфуцийлик, 
синтоизм, иудаизм динлари, шунингдек христианлик (Фил- 
липинда, кцсман Ливанда, Кипрда) дини хам ёйилган.

Сахрои Кабирнинг жанубида жойлашган Шимолий 
Африканинг бир кдтор давлатларида Сомали ва Эфиопиянинг 
маълум кисмида исломнинг сунний мазхабига эътикод 
килишади. Жанубий Африка Республикаси(асосан октанли- 
лар)да протестантизм, Эфиопиянинг муайян кисмида хрис­
тианлик таркалган булиб, Африканинг колган худудларида 
яшовчилар хам узларининг христианлик ва анъанавий 
махаллий диний эътикодларига эга.

Шимолий Америкада христианликнинг икки формаси 
кенг ёйилган. Масалан, АК,Шда 140 млн. диний умматдан - 
72 млн. Киши протестантизм га ва 52 млн. киши католицизмга 
эътикод кюшди. Канадада эса протестантларга ниебатан 
католиклар купчиликни ташкил килади. Лотин Америкасида 
эса христианликнинг католицизм мазхаби кенг таркалган. 
Умумий Америка китъасида Ер юзидаги католикларнинг 
ярмидан куироги истикомат килишади.

Австралия минтакасида протестантлар булиб, улар худудда 
католикларга ниебатан икки маротаба купрокдир.

Жах,ондаги динлар географиясини билиш нафакат 
тадкикотчилар учун, балки бу соха билан кцзикувчилар учун 
хам куйидаги икки мухцм жихатдан доимо бохабар булишни 
таъминлайди:

1) ахолининг кайси динга мансублигини билиш жахон- 
нинг иктисодий ва ижтимоий географиясини янада чукур- 
рок билиб олишга ундайди;

2) маълумингизким, бугунги кунда ижтимоий хаётнинг
- сиёсий, иктисодий, маданий ва бошка турли жабхаларида 
диннинг катта ахамиятга эгалиги яккол кузга ташланмокда. 
Динларни бу жихатдан тадкик этиш аввало дин геогра- 
фиясини урганишдан бошланади, дссак хато булмас.
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3. Жах,он динлари

Буддизм - одамлар уртасида хохиш истак ва нафсни 
тийиш хам да “олий рушнолик”ка - нирванага эришиш йули 
билан азоб-укубатдан кутилишни таргиб килувчи дин. Лугавий 
жихатдан “буддизм” “будда” сузидан олинган булиб, у 
санскритча: Буддха - нурланган деган маънони англатади. 
Буддизм жахон динларидан бири сифатида уз тарихига эга.

Буддизм эрамиздан олдинги VI-V аерларда кадимги 
Хиндистонда вужудга келган. Х,инд ривоятларига кура 
Сиддхартха Гаутама мазкур динга асос солгал. Шунинг учун 
бу шахени Будда деб аташган. Дастлаб буддизм кадимги 
Хиндистонда кулдорлик муносабатлари тараккий этаётган 
даврда брахманизмдан ажралиб чиккан. Тугрироги, буддизм 
илк юзага кслишида брахманизмнинг мазхабларидан бири 
сифатида пайдо булди. Бу эса куйидаги тарихий афсона билан 
боглик.

Сиддхартха Гаутама - Будда ятаган (э. о. 623-544 йй) 
даврда инсонлар хаёти жуда ачинарли холатда булган. Шу 
тарика одамларни азоб-укубатлардан халос килиш мак,са- 
дида Сиддхартха Гаутаманинг амалий фаолияти бошланади. 
Хаттоки у кадимги хинд подшолигининг валиахди булса-да, 
ундан воз кечиб, 29 ёшида уз оиласини, мухташам саройни 
ташлаб таркидунёчилик калган. Гаутама кишилар бошига 
тушган ва тушаётган кулфатларнинг сабабларини объектив 
равишда урганиш ва уларни бундай мавжуд кийинчи- 
ликлардан кутк,ариш максадида урмонга бориб, диний 
китобларни мутолаа кил ган. У укиб изланишлари давомида 
брахманизмдан юз угириб, узи орзу килаётган жамиятга мос 
янги диний таълимот яратишга уринган. Ва нихоят 36 ёшга 
тулганида жамики тинчликларга бархам берувчи омил - 
“хак,икий билим”ни топганлигини эълон килади ва шундан 
сунггина у Будда номини олган. У дастлаб уз таълимотини 
Банорисда, кейин бошка кишлок; ва шахарларда умри нинг 
охиригача таргиб килиб келган.

Буддизм дини таркалган жуда куп Осиё мамлакатларида 
Будда хакида турли хил афсоналар пайдо булган. Будда тимсоли 
унга куйилган хайкалларда мукаддаслаштирилган. Шунинг 
учун бу динга эътикод килувчилар Будда хайкалига гоаг
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ибодат килишади. Юкорида айтганимиздск, буддизмнинг 
таълимот сифатидаги илк шаклланиши эрамиздан олдинги
VI - V асрларта тугри кслса, унинг кадимги Хиндистонда 
расман давлат дини даражасига кутарилиши эса эрамиздан 
олдинги III асрга тугри кслади. Аникроги, кадимги Хин­
дистонда Маурья салтанати хукм сурган вактда подшо Ашока 
(э.о. 268 - 231 йй) давлатда диний ислохат утказиб буддизмни 
давлат дини деб эълон килади.

Шу уринда буддизмнинг брахманизмдан ажралиб 
чикишининг сабаблари хакида тухталсак.

Маълумки, кадимги Хиндистонда эрамиздан олдинги 1 
минг йилликнинг биринчи ярмида илк синфий жамият- 
ларнинг пайдо булиши окибатида мулкий тенгсизлик кучая- 
ди. Мулкий теигсизликнинг кучайиши мавжуд жамоаларнинг 
турли хил тоифаларга булинишига сабаб булади. Улар куйида- 
гилардир: брахманлар, кшатриялар, вайшилар, шудралар.

Жамиятнинг бундай тоифаларга булиниши брахманизм 
диний таълимоти билан боглик. Брахманизм кадимги диний 
эътикодлардан бири сифатида эрамиздан олдинги IX-VII1 
асрларда кадимги Хиндистонда вужудга келган. Бу диний 
таълимотга кура худо Брахма мавжуд олам ва одамни яратган. 
Хинд рухонийлари брахманлар деб аталган. Унда таъкид- 
ланишича, Брахма одамларни уз танасининг турли кисм- 
ларидан яратган. Худонинг тана органлари нима вазифани 
бажарса, унинг уша органидан пайдо булганлар хам уша 
ишларни килиши шарт. Масалан, худо уз огзидан брахман- 
ларни (йирик ер эгалари, кохцнлар, амалдорлар ва аслзо- 
далар), кулларидан кшатрияларни (харбий жангчилар), сонла- 
ридан вайшиларни (лсхконлар, хунарманштар ва шу кабилар) 
хамда лойга беланган оёкдаридан шудраларни (хизматкор 
кулларни) яратган эмиш. Бу диний таълимотга кура брах- 
маннингугли брахман, шудранинг угли шудра булиб тугилар 
экан. Бундан англашиладики, одам кайси тоифада тугилса, 
умрбод уша табака вакили булиши керак.

Буддизм, аникроги Сиддхартха Гаутама томонидан брах­
манизм таълимотидаги жамиятнинг тоифаларга булиниши 
кораланиб, яралган одамларнинг барчаси тенг хукукдилиги, 
шунингдек, “азоб-укубат чекишда” хам бир-бирлари билан 
баробар эканлиги таъкидланади. Мана шу жихатдан Гаутама



бу таълимотни узига хазм кдлолмаганлиги боне, юкорида 
айтганимиздек, ундан ажралиб янги - буддизм таълимотига 
асос солади.

Бирок буддизм брахманизмдаги жоннинг к^чиб юриши
- таносух. жаннат ва дузах хакидаги диний карашларни узида 
сакдаб колган. Буддизм таълимотига кура мавжуд барча 
нарсаларнинг асосида одам илгаб олмайдиган рух - нирвана 
ётади. Хаттоки дунё хам реал мавжуд эмас, у хам факдт 
одамлар хаёли, билиб булмайдиган олий рухнинг намоён 
булишидир. Буддистларнинг укдиришича, бизни куршаб 
турган оламдан ташкари бизга куринмайдиган яна иккита 
дунё мавжуд. Шу жами мавжуд учта оламлардан энг ёмони - 
ердаги оламдир. Ердаги мухитггинг ёмонлиги бир сабаб билан 
белгиланади, яъни нирвананинг ердаги олам моддий 
кобигидан озод булиши учун доимий кураш мавжуддир. 
Нирвана ана шу моддий кобикдан чикиб кетиш чораларини 
ахтариб кайта-кайта тугилар - одам, хайвон, парранда ва 
бошка нарсалар шаклига кириб олар эмнш. Рухнинг кайта 
тугилиши хам инсонлар учун кулай бир имконият. Факатгина 
одамлар яхширок кайта тугилишни умид килиб, рохибларга 
садакалар бериши ва бешта ахлокий талабга уз хаётида амал 
килиши керак экан. Уша ахлокий талабларга кура, хар бир 
одам уз хаётида ёмонлик килишдан, ёлгон гапири 1 идан, 
угрилик килишдан, хис-туйгуларга ортикча берилишдан, 
ичкиликдан узини тийиши лозим.

Буддизм таълимоти туртта асосий хакикатда узининг 
умумий ифодасини топган. Булар:

- инсонлар турмуши азоб-укубатлардан иборат;
- азоб-укубатларни келтириб чикарувчи сабаб - 

кишиларнинг уз истаклари ва нафеларидир;
- азоб-укубатлардан кутулиш учун одамлар узларининг 

истак ва нафеларини тийиши керак;
- азоб-ук,убатлардан халое булиш учун Будда яратган 

таълимотга амал килмок лозим.
Буддистларнинг фикрича, жамиятда мавжуд азоб-укубат- 

лардан кутулишнинг энг макбул йули рохиблик (монахлик) 
килишдир. Рохиблик жахондаги бошка динларга нисбатан 
буддизмда барвакт юзага келган. Рохиблар будцизмга эътикод 
килувчилар уртасида жуда катта хурматга сазовор булиб,

Ч)



уларнинг айтган гапи к,онун хисобланади. Рохиблик буддизм 
дини мазхаблари фаолиятида я ккол кузга ташланади. Негаки 
улар уз мазхаблари конун-коидаларини купрок таргибот 
килишади. Будцизмда мана шундай энг йирик мазхаблардан 
иккитаси мавжуд булиб, булар - хинояна ва махаяна 
мазхабларидир.

Буддизмнинг жахон динларидан бири сифатида тарка- 
лиши узининг тарихий-тадрижий боскичларига эга. Биз бу 
хакда батафсил тухталмокчи эмасмиз. Шундай булса-да айтиш 
жоизки, буддизм бугунги кунда жахоннинг деярли барча 
минтакаларига кириб борган. Жахондаги бир катор Осиё 
давлатларида эса, шу жумладан, Ш ри-Ланка, Бирма, 
Таиланд, Лаос, Камбоджа, Вьетнам, Тибет, Бутан ва Япо- 
нияда давлат дини хисобланади.

Узбекистон давлатчилиги тарихида буддизм бевосита 
эрамизнинг I-IV асрларида мавжуд булган Кушон давлати 
билан боглик. Негаки Кушон давлати Канишка подшолиги 
даврида энг ривожланган булса, бу вакт Хдндистоннинг катта 
кисми хам бу империяга караган. Ана шу дамларда буддизм 
Хиндистондан Марказий Осиёга, ундан эса хозирги Хитой 
худудлари ва Узок Шарккача таркалганлиги хакида куплаб 
тарихий маълумотлар бор. Хуллас, буддизм гарчи Хиндистонда 
вужудга келган булса-да, унинг тугал таълимот сифатида 
шаклланиши ва бошка минтакаларга ёйилишида барча Шарк 
халкларининг улуши бор.

Христианлик буддизм ва ислом сингари кенг таркалган 
динлардан биридир. Христианликнинг юзага келиш тарихи 
эрамиздан олдинги I асрда Рим империяси даврида юзага 
келган турмуш шароити билан бевосита боглик.

Бу вактларда ахолига император ва унинг одамлари 
томонидан зулм жуда кучайган булиб, бунга карши чиккан 
одамлар кузголони шафкатсиз бостирилган. Кузголончилар 
Рим легионларига карши чикиб хеч кандай максадга эриша 
олмасликларини билгач, уз худоларига бундай азоблардан 
фориг килишини тилаб илтижолар килган. Килинган тоат- 
ибодатлар хам халк хаётини унчалик яхшиламаганидан кейин, 
улар орасида уз худоларига ишончсизлик кучая бошлайди. 
Шу тарика халкда Рим императорлари ва золимлар зулмидан 
куткарадиган, уларни озод хаётга олиб чикадиган кудратли
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худога ишониш хислари вужудга ксла бошлайди. Ьу худо па 
унинг одамлар билан уртасидаги иайгамбари Исо эди. И со 
мамлакатда мавжуд булган будпарастлик ва куп худоликларни 
коралаган. Римликлар унга карши чикиб уни бут ёгочга 
тортиб, оёк ва кулларини михлаб ташлаганлар. Ривоят 
килишларича, Исо пайгамбар бут ёгочда уч кун осиглик 
турган ва уч кундан кейин тирилиб арши аълога чикиб кетган.

Исо пайгамбарнинг тугилиши, унинг христианликни 
таргиб килиши, золимларга карши кураши, шунингдек, арши 
аълодан яна ерга кайгиб келиши хакидаги ривоятлар (юнонча 
евангелие-хушхабар) эрамизнинг I-I1 асрларида ёзиб олинган. 
Исо хакидаги ривоятларга ишониб уни кабул килганлар 
узларини христианлар (Христос номидан олинган) деб 
аташган.

Шу тарика христианлик Рим салтанати ва унинг атроф- 
лари буйлаб кенг таркалиб, жойларда христианларнинг 
жамоаларини бирлаштириб турган ташкилотлар - христиан 
черкоалари юзага кела бошлаган. Черков жамоасига епископ 
рахбарлик килган.

Черковга дастлабки даврларда сиёсий ракобат сифатида 
караб, христианларни таъкиб этиб келган Рим императорлари 
кейинчалик христианлик мафкурасининг мохиятини тушуниб 
етдилар. Чунки якка худолилик - христианлик халк оммасини 
узларита итоа г э ггириб тури ища катта хизмат килишига ишонч 
хосил килдилар. Императорлархшткоммасига карата: “Куллар
- худодан куркинг, хар сохада хужайинларингизга итоатда 
булинг”, - деб узларини дин рахномалари сифатида курсата 
бошлаганлар. Бундай гаплар барча бадавлаг кишиларга хам 
жуда хуш келарди.

IV аср бошларида император Константин христинликни 
расмий тан олиб, черковга асосланган сиёсий йул тутишга 
утди ва 325 йил биринчи Вселен соборини чакирди. Унда 
император билан черков уртасида иттифок тузилиб, хрис- 
тианликнинг давлатдаги гартиб-коидалари келишиб олинди. 
Шу тарзда христианлик империянинг ижтимоий тузум ва 
тартибларини химоя килувчи давлат динига айланди.

XI аср урталаригача христиан черкови ягона черков булиб 
хисобланарди. Бу даврга келиб -Fарбий Европада Рим папаси 
(епископ V аердан бошлаб шундай атала бошланган) черков
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бошлиги булса, Византияда эса императорга буйсунадиган 
Константинополь патриархи черков бошлиги булган. Христиан 
черкови XI асрда узил-кесил папа бошчилигидаги гарбий 
черков католик (бутун дунё) хамда, патриарх бошчилигидаги 
шаркий черков православ (чин эътикод) черковларига 
булиниб кетди.

Урта асрларда Гарбий Европа мамлактларида феодал 
зулмга карши каратилган харакат айни вактда христиан 
черковига хам карши йуналтирилган эди. Негаки бу мам- 
лакатларда архиепископлар ва купгина епископлар мустакил 
князь булиб, феодал зулмнинг кучайишида уларнинг хам 
хиесалари булган.

Христиан дини тарихида католик черковига карши 
харакатлар реформация номи билан боглик. Реформация - 
феодал тузумнинг асосий таянчи булган черковни кайта ислох 
килишдан иборат эди. XVI асрда реформация натижасида 
Германия, Буюк Британия, Дания, Швеция ва бошка 
мамлакатлар худудларидаги черковлар католицизмдан ажралиб 
чикдилар. Реформациянинг барча тарафдорлари протестантлар 
(лотинча protcstans - норозилик билдирувчи, ошкора исбот 
Килувчи) деб, янги юзага келган черков эса протестант 
черкови деб атала бошланди. Шундай килиб, христиан 
динидаги умматлар учта мазхабга - католик, православ, 
протестантларга булинди.

Католицизм (юнонча catholicos - бутун дунё) христиан 
динининг энг кенг таркалган йуналиши булиб, унга эътикод 
килувчилар дунёнинг асосан Гарбий Европа ва Лотин 
Америкаси мамлакатларида яшашади. Мукаддас рух факат 
ота-худодан эмас, балки угил-худодан хам келиб чикканлиги 
атроф-мухитдаги гунохлардан пок булиш, шунингдек, Рим 
папасининг папанинг барча гунохлардан покгтиги, хатто унинг 
Исонинг ноиби сифатида одамларга рахнамолик килиши 
мумкинлиги хакидаги карашлар католицизм таълимотидаги 
узига хос жихатлардир. Булардан ташкари католицизм 
православиядан рухонийларнинг уйланмаслиги (чунки уларга 
Библияни шархдаш хукуки берилган), тоат-ибодатларнинг 
лотин тилида олиб борилиши каби жихатларни илгари суриши 
билан хам фаркланади. Бошка йун;1 лишлардан фаркди 
католицизм узининг марказлашган тизимига эга. 1924 йилда
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Папа Пий XI томонидан тузилган Ватикан католицизм 
черковининг маркази хисобланади.

Православие хам христианликнинг бир куриниши булиб, 
бу йуналиш Ш аркий Европа, Якин Ш арк ва Балкон 
мамлакатларида таркалган. Православ йуналишининг узига 
хос хусусиятлари шундаки, у мукаддас рухнинг факат ота- 
худодан келиб чикишини, нафакат черков бошликларининг 
балки бутун рухонийларнинг гунохдан поклигини, диний 
маросимларда бутга сажда кдлишни, ок рухонийлар учун 
никохнинг мажбурийлигини илгари суради. Католицизмдан 
православиянинг яна бир фаркди жихати шундаки, право- 
славияда ягона бир диний марказ мавжуд эмас. У куплаб 
мустакил православие черковларидан иборат.

Юкорида таъкидлаганимиздек, христианликнинг право­
славие ва католицизмдан кейин юзага келган учинчи кури­
ниши бу протестантизмдир. Протестантизм мустакил ва хилма- 
хил диний карашлар, черковлар уртасидаги муносабатлар 
жихатидан хам бир хил булмаган йуналишларни юзага 
келтирган. Прогестантлар католикча аьрос|)ни (чистилище), 
шунингдек, православ ва католик авлиеларини хдмда уларнинг 
фаришталарини тан олмайдилар. Уларнинг фикрича, х,ар бир 
инсонга хузур-халоват, ризк-руз черковдан ташкари худо 
томонидан хам берилади. Инсон хамма эришаман деган 
нарсасига шахсий эътикоди мустахкам булса худонинг мар- 
хамати туфайлигина эришади. Протестантлар христиан 
динидаги куплаб маросимларни, жумладан, азиз-авлиёларга 
сигиниш, улганлар хогирасига дуо укиш, мукаддас ерлар ва 
санамларга сигиниш кабиларни бекор килди. Айтиш жоизки, 
протестантизм хам узининг урф-одатлари ва маросимларидан 
фарк килувчи бир катор мазхабларга (лютеранлик, калви- 
низм, англи-канчилик ва б.) булинган.

Христиан дини хакида умумий килиб шуни айтиш 
мумкинки, бугунги кунда христианликка мансуб куплаб 
йуналиш ва мазхаблар уртасида хар кандай келишмов- 
чиликлар нисбатан камайган. Христиан динининг жахондаги 
куплаб динлардан фаркди равишда амалиётда акс этишида 
халкаро диний ташкилотлар, жумладан, 1948 йилда ташкил 
топган Жахон черковлари кенгашининг улуши кап а  
булмокда.
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Ислом (арабча - мумин, итоат) дини хам буддизм ва 
христианлик динлари сингари жахон динларидан бири 
хисобланади. Тарихан ислом бошка динларга (бошка миллий- 
худудий дмнларни Караганда хам) ниебатан кейинрок юзага 
келган булса-да, бугунги кунда жахоннинг турли минта- 
каларига кенг таркалган.

Исломнинг келиб чикиши V1-V1I аерларда Арабистон ярим 
оролида кечган ижтимоий-иктисодий жараёнлар билан боглик.
VI аср охирлари Арабистон ярим оролида кабила-уругчилик 
муносабатлари урнига илк синфий жамият юзага келмокда 
эди. Бу жараёнга эса минтакада яшаётган кабилалар уртасидаги 
куп худолилик халал берар, куп худолиликнинг булиши узаро 
низоларни янада кучайтирарди. Шундай килиб, уша мухитда 
кабилавий эътикодлар урнига якка худолик эътикодига хамда 
минтакада яшаетган карама-карши турли табакалар бирла- 
шиши гоясини ифода этувчи мафкурага табиий равишда 
эхтиёж юзага келган эди. Вужудга келган жараёнларда янги 
дин - ислом, одамларни тинчликка ундовчи ва бирлаштирувчм 
бош омил сифатида майдонга чикди.

Ислом динининг асосчиси Мухаммад ибн Абдуллох (570- 
632) булиб, унга 610 йилдан бошлаб, яъни 40 ёшга етганда 
Оллох таолодан илохий сузлар вахий була бошлаган. Мухаммад 
алайхиссалом бу дунёда яккаю-ягона Оллохдан ташкари хеч 
кандай худонинг йуклигини айтиб, узини Оллох билан 
одамлар уртасида расулуллох деб эълон килади. Расулуллох 
бу худонинг элчиси - пайгамбари демакдир.

Куръони Карим - ислом динининг мукаддас китоби 
хисобланади. У Оллох томонидан Мухаммад алайхиссаломга 
юборилган вахийлар туплами булиб, вахийлар деганда Оллох 
таолонинг Мухаммад ибн Абдуллохга жунатган диний 
курсатмалари тушунилади. Мухаммад алайхиссаломга Куръон 
суралари 23 йил мобайнида нозил килинган. Суралар уз 
навбатида оятлардан ташкил топган.

Мухаммад ибн Абдуллох бир-бирига карама-карши булган 
араб кавмларини исломни эътикод сифатида кабул килишга 
чакиради. У умрининг охиригача исломнинг ахоли уртасида 
карор топиши учун ташвикотлар олиб боради. Шу тарика 
Мухаммад Пайгамбар тугилиб усган Макка шахри исломни 
кабул килган мусулмонларнинг мукаддас шахри га айланади.
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Агар ислом динига Мухаммад ибн АЬдуллох .час ими и 
даврида Арабистон ярим оролидаги куичилик ахоли ji.i iiko'i 
кила бошлаган булса, унинг халифалари (уринбосарлари) 
Абу Бакр (632-634), Умар (634-644), Усмон (644-656), Али 
(656-661) яшаган даврларга келиб эса нафакат бутун Ара­
бистон ярим оролидаги ахоли, балки Фаластин, Сурия, Миср, 
Ливия, Византия хамда Эрон сосонийлари худудларига хам 
таркалган эди. Мовароуннахр худудларига ислом дини VII 
асрнинг II ярмида кириб келиб, бу жараён VIII асрнинг 1 
ярмигача давом этган.

VIII аср бошларида Араб халифалигининг худуди Шарк- 
да Кашкардан то Fарбда Шимолий Африка ва Испания 
ерларигача, Шимолда Кавказортидан то Жанубда Яман ва 
Уммонгача булган ерларни уз ичига камраб олган эди. Араб 
халифалигининг угган чорак аср мобайнида бундай мислсиз 
муваффакиятларга эришувининг сабаби бу даврда араб 
кушинларига жидлий каршилик курсатадиган кучнингйук- 
лиги эди. Колаверса, йирик импсриялар - Византия ва Эрон 
сосонийлари узаро урушлар туфайли холдан тойиб, уларнинг 
давлатчилик тизими емирилиб бормокда эди. Кавказорти ва 
Турон элларида эса майда феодал давлатлар булиб, улар хам 
узаро урушлар туфайли сиёсий жихатдан таркок эди.

Ислом дини таълимоти унинг мукаддас китоби Куръони 
Карим ва хадислар тупламида уз ифодаснни топган. Ислом 
таълимотининг асосини имон, ислом ва эхсон ташкил кил ад и. 
Булар узларига хос диний тартиботлардан иборат.

Яъни булардан бирннчиси - имон етти акидага асосланади. 
Булар - худога, фаришталарга, пайгамбарларга, мукаддас 
китобларга, охират кунига, такдирга, удгандан кейин тири- 
лишга ишонишдир.

Ислом асосларидан булган иккинчи исломий талаблар 
эса куйидагилардан иборат, яъни: калима кслтириш, номоз 
укиш, руза тутиш, закот бериш ва имкон топилса хаж килиш.

Эхсон талаблар и эса диний урф-одатлар ва маросимларни 
адо этишни уз ичига олган.

Бошка динларда булгани сингари ислом дини хам узининг 
тарихий-эволюцион тараккиётига эга. Бунда мавжуд табака 
ва еинфларнинг узаро келишмасликлари натижасида куплаб 
йуналишлар, окимлар ва мазхабларнинг юзага келганлш кик
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кузатиш мумкин. Исломда юз берган илк келишмовчиликлар 
окибатида VIII асрда иккита асосий йуналиш - суннийлик ва 
италик юзага келган.

Суннийлик - “сунна” сузидан олинган, бу сузнинг 
маъноси одаг, анъана, хатти-харакат дсмакдир. Суннийлик 
исломдаги икки асосий йуналиш дан бири булиб, у иккинчи 
асосий йуналиш шиаликка ниебатан жахондаги мусулмон 
мамлакатларида кент таркалгандир. Аникрок айтадиган булсак 
жамики мусулмонларнинг карийиб 90 фоизи суннийлик 
йунатишига мансуб. Тарихан суннийлик VII аернинг II ярмида 
Саудия Арабистонида вужудга келган булиб, то XII аергача 
ал о хи л а мустакил йуналишда шаклланган.

Суннийларнинт шиа йуналишидан фарки шундаки, улар 
Курьони Каримдан ташкари Суннага хам эътикод киладилар, 
шиалар рад этадиган дастлабки хатифалар Абу Бакр, Умар 
ва Усмонни Али билан бир кзторда куришади. Суннийликнинг 
яна узига хос бир жихати шундаки, унда туртта диний- 
хукукий мазхаблар хам мавжуддир. Булар:

1) Хднафия - бунга Абу Ханифа ан-Нуъмон Ирокда асос 
солган ва бошка ерларга таркалган. Ундан кейин бу мазхаб 
конунлари Абу Юсуф Ёкуб, Мухаммад аш -Ш айбон, 
Кудурий, Бурхониддин Маргиноний ва бошкалар томонида)i 
иишаб чикилган. Айтиш керакки, ханафия мазхаби конунлари 
ниебатан тушунарли ва кулайрок булганлиги, энг асосийси 
хаткларнинг махаллий анъаналарини эътиборга олганлиги 
боис мусулмон давлатларида кенг таркалган. Шу жумладан 
УзбёКистонда хам.

2) Маликия - бу диний-хукукий мазхабга Малик ибн 
Онас асос солган. Суннийликнинг бу мазхаби Курьони Карим 
ва хадисларни аклга асосланган холда узларича талкин 
килинишига карши чиккан. Маликия асосан Арабистон ва 
Шимолий Африкадаги мусулмон мамлакатларида таркалган.

3) Шофиъия - бу мазхаб Миср ва Сурияда юзага келган 
булиб, бунга Абу Абдулло аш - Шофиъий асос солган. У уз 
таълимотида исломий тартиботларни анъанавий нормалар 
билан боглашга уринган. Ислом фикхида ижмоъдан фойда- 
ланишга купрок эътибор каратган. Ижмоъ - Куръони Карим 
ва хадисларда аник курсаталмаган хукукий масалани уламо- 
ларнинг тупланиб ягона фикрга келишиши дсмакдир.
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Шафиъия мазхаби мусулмон давлатларида умчалик кеш 
таркдлмаган.

4) Х,анбалия - ушбу мазхабга Ибн Данбал асос солгап. 
Юк,оридаги учта хуку кий мазхабдан ханбалия мазхаби 
узининг эркин фикрларга карши чикиши билан ажралиб 
туради. Мазкур мазхабдагилар Куръони Карим ва хадисларни 
эркин талкин этиш йулидаги барча харакатларни коралайли. 
Мазхаб хуку кий тизими жихатдан ута торлиги боис у мусул- 
монлар уртасида кент ейил маган.

Исломдаги иккинчи асосий йуналиш шиаликка жахон- 
даги мусулмонларнинг 10 фоизи эътикод кил и тал  и. “Шиа- 
лик” сузини узбек тилига лугавий жихатдан таржима к,ил- 
ганимизда - гурух, тарафдорлар деган маъноларни англатади.

Шиалик йуналиши намояндалари VIII асрнинг урта- 
ларида халифа Али давридаги исломий мухитни ёкдаб 
чикишиб, 661 йил кулаган собик, Сосонийлар давлати худуд­
ларида сиёсий куч сифатида кенг таркалган. Шу уринда айтиш 
жоизки, аслида исломдаги хар кандай йунщ1иш ушадаврдаги 
феодал табакалар уртасидаги хокимият учун кураш оркасида 
юзага келган. Улар уртасидаги карама-карпi ил иклар купинча 
диний таълимотдаги келишмовчиликлар куринишида намоён 
булган. Шу жумладан шиалик йуналишининг юзага келиши 
хам. Шиа йуналиши намоёндалари:

- Халифа Алидан олдинги халифалар даврида Куръони 
Каримнинг айрим кисмлари тушириб колинган дейди;

- Суннада факат Али ва унинг тарафдорлари номи билан 
боглик; хадисларни тан оладилар;

- Тавхид, адл, нубувват, имомат киёматдан иборат беш 
акидага эътикод килишни ёклайди;

- Али ва унинг авлодларидан иборат ун икки имом 
хокимиятини тан олишади;

- Абу Бакр, Умар, Усмон халифаликни зурлик билан 
кулга киритган деб хисоблаб, уларни халифа сифатида тан 
олмайди ва б...

Суннийлик сингари шиаликда линий-хукукий мазхаблар 
куп эмас. Яъни шиаликда ягона жаъфария мазхаби мавжуддир. 
Шиалик йуналиши асосан бугунги Эрон ва Ирок худудларида 
таркалган.

Баъзан, укув ва амалий-назарий адабиётларда “ислом
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мазхабчилиги” деган иборага дуч келамиз. “Ислом мазхаб­
чилиги” - ислом динида нафакат юкорида куриб чиккан 
суннийлик ва шиалик ичидаги мазхабларни, балки тарихий 
тараккиёт давомида суннийлик ва шиалик йуналишлари ичида 
бир-бирига карама-карши янги-янги гурух ва окимларнинг 
юзага келганлигини билдиради. Ниебатан олиб караганимизда 
“мазхабчилик” бобида ислом мавжуд бошка динлардан 
ажралиб туради, яъни исломда хар хил давр ва шароитларда 
куплаб гурух ва окимлар юзага келган. Бу эса албатта салбий 
характер касб этади. Негаки хар кандай булиниш хамда карама- 
карши фикрлар хеч качон жамият учун хам, одамлар турмуш 
тарзи учун хам кулай имкониятлар яратмаган. Бу борада 
кейинти бобда алохида тухтаб утилган.

Булимга хулоса килиб айтганда, нафакат жахон динла- 
рининг узи, балки жахон динларидаги мавжуд йуналишлар, 
гурухлар ва окимлар (миллий-худудий динлардагилар хам 
бундан мустасно эмас, албатта) узига хос хусусиятларга эга. 
Бинобарин юкорида курганимиздек жахон динлари бир- 
биридан фарклангани сингари, уларда маълум бир умумий- 
ликлар хам йук эмас. Шунингдек, бир дин ичидаги йуна­
лишлар, гурух ва окимлар хакида хам шу гапни айтиш 
мумкин.

Умумий булса-да жахон динларига алохида тухталиш билан 
миллий-худудий динларнинг (эътикод нуктаи назаридан) 
таъсир кучлари катта ёки кичик деган фикрларни айтишдан 
йирокмиз. Негаки эътикод диннинг катта ёки кичиклиги 
билан хисобланмайди.

Жахон динлари хакида тухталганлигимизга сабаб: бирин- 
чидан - умумий диний таълимотлар тизимида жахон динла- 
рини, уларнинг юзага келиши ва узига хос умумий жихат- 
ларини курсатиш булса, иккинчидан эса, тадкикотимиз 
кейинги бобини умумлаштиришга хизмат киладиган муло- 
хазаларни келтириш эди.



V боб 
Диний фундаментализм копфлмк 
тологиянинг бош муаммоларидаи 

биридир

1. Фундаментализм феномен и

“Фундаментализм” сузининг кслиб чикиш тарихи ia\ 
минан XX асрнинг 80 йиллари охири 90 йиллари Гюшиш 
Гюрибтакалади. Негаки мазкур ибора ана шу йиллардаи ГюшлаО 
жахон оммавий ахборот воситаларида, умуман одамларниш 
сУзлашув жараёнларида тез-тез ишлатиладиган булиб кодам 
lily уринда савол тугилади. Куплаб олимлар, еиёсатчилар ва 
бошка мутахассисларнинг асарларида, нуткларида ишлатилиО 
кслинаётган “фундаментализм” ибораси аслида мазкур суз11 и м i 
маъносидан келиб чикмаганмикин ёки бу сузни янгича маыю 
да талкин этиш шаклландимикин?! Ёки булмаса “фунда­
ментализм”, “диний фундаментализм”, “ислом фундамем- 
тализми” хамда “исломизм” тушунчалари бир маънопи 
англатадими?! Агар 90 йиллардан бошлаб чоп этилган оммавий 
иашрларга, олиб борилган илмий-назарий тадкикотларга 
■л.тибор каратган булсангиз сизда юкоридаги каби саволлар 
чугилиши табиий. Мулохазаларимиз ана шулар хакида боради.

Собик СССР даврида Узбекистонда чоп этилган ада 
биётлар, лугатлар тупламидан “фундаментализм” иборасипм 
учратиш кийин. Факатгина “фундамент - бу пойдевор, асос" 
деган изохларнигина учратдик. Изохдарга монелигимиз йук. 
Ундай булса бугунги кунда “фундаментализм” ибораси нима 
учун факат диний мухит билан боглаб талкин этилмокда? 
Балки фундаментал гоялар факат динда бордир?! Йук, албатга.

Аслида ижтимоий хаётнинг барча тармокдари, сохалари 
хакида фундаментал фикрлар юригиш мумкин ва бу зарур 
хдм. Бирок ижтимоий хаётнинг барча сохалари замон ва маком 
билан хамнафасдир. Демак, ижтимоий турмуш тарзи ниш 
маълум сохасида фундаментал фикрлар юритаётгамда 
фикримизнинг нечогли замон ва маконга уйгунлашишмми 
хам эътиборга олмок керак.
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Агарда улар уртасида уйгунлик бузилса, табиийки, фун- 
даментал фикр парадоксга айланади. Узи расман ва назарий 
жихатдан тугри булган бундай фундаментал гоялар хеч качон 
амалиётга ярамаслиги боис замон ва маконда муайян карама- 
кдршиликларни кслтириб чикариши мумкин. Бундай холатлар 
ижтимоий хаётнинг бир булаги булган диний жабхаларда 
янада бошка сохаларга нисбатан якколрок кузга ташланади.

Айтиш уринлики, кайси соха булишидан катъи назар, 
фундаментализм уша соханинг уз ички конуниятлари асо- 
сида булса бу яхши. Шунда унинг амалиёти замон ва маконга 
хам мос келиши мумкин. Шу жумладан, динда хам фунда­
ментализмнинг булиши нисбатан ижобий холдир. Кдчонки 
диний фундаментализм сиёсатга аралашмаган вазиятда. 
Даражасининг озми ёки куплигидан катъи назар, диний 
фундаментализмда сиёсий кайфият пайдо булдими - тамом, 
диний фундаментализмнинг мохияти батамом узгаради.

Юкорида таъкидлаганимиздек, динда хам фундамента­
лизмнинг булиши нисбатан ижобий хол. Нима учун айнан, 
“нисбатан” яъни, “тулик эмас”? Динда фундаментализмнинг 
пайдо булиши бу кайси дин булмасин асл динни тиклашга 
каратилган харакатдан иборатдир. Асл динни эса хсч качон 
тиклаб булмайди. Чунки замон-вак,т конуниятларига бундай 
харакат батамом зид. Бу биринчидан. Иккинчидан, фунда­
ментализмнинг уз йуналиш идаги харакатлари миллийликни 
инкор килолмайди, яъни фундамснталистик харакатнинг 
миллий характер касб этиши турган ran. Миллийлик талки- 
нини эса хамма хам бирдай кабул килавермаслиги барчага 
маълум. Фундаментализмнинг худди ана шу еридан хавфли 
боскич бошланади. Ок,ибатда гурухдар уртасида хдр хил карама- 
каршиликлар, ку ролл и кузголонлар, хаттоки давлат тунта- 
риши хам булиши мумкин ва бундан хамма эмас, балки 
муайян бир гурухларгина фойда топади, холос. Диний 
фундаментализмнинг учинчи салбий жихати хам мана шу.

Бугунги кундаги мавжуд диний таълимотлар тарихан бир 
даврда пайдо булмаганлиги хаммамизга маълум. Хуш, унда 
кайси диний таълимотда илк бор фундамснталистик кдраш- 
лар юзага келган?

Бугунги кунда жахоннинг к,айси нуктасида яшамасин, 
бирор кишига диний фундаментализмдан бахс очеангиз,
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бирданига бахс мавзуси “исломизм”дан бошланади. Тугри, 
бундай булишига сабаб реал асосларнинг етарлигидадир.

Биринчидан, бошка диний таълимотларга нисбатан 
“хомайнизм шарпалари” жахоннинг исталган жойларида кезиб 
юрибди.

Иккинчидан, исломнинг бошка динларга нисбатан ута 
сиёсийлашганлиги. Яна бир катор сабабларни келтириши 
мумкин. Бирок фундаментализм айнан динлар ичида фа кат 
исломда мавжуд эмас. Балки жахондаги барча динларда хам 
фундамснталистик кайфият мавжуд. Факат у нисбий 
куринишга эга.

Айнан фундаментализм тушунчасининг ишлатилиш 
гарихига эътибор бсрсак, XIX асрларда Америка Кушма 
Штатларида христианликнинг протестантизм йуналишига 
эътикод килувчи ахолиси уртасида черковга карши кайфият 
шакллана бошлайди. Бунга асосий сабаб “Инжил” нинг куплаб 
тилларга таржима килиниши окибатида унга катта узгариш- 
ларнинг киритилганлиги булди. Бу жараён 1908 йилга келиб 
амалий туе олади, яъни айни шу вактда Калифорнияда 
“Христианликнинг фундамента л асослари буйича кон­
ференция” (on Christian Fundamentals) утказилади. Кон­
ференция иштирокчилари асосан радикал лрогестантлар эди. 
Мана шундай килиб тарихда биринчи бор “фундаментализм” 
сузи христианликни аслита кайтариш максадида радикал 
протестантлар томонидан уртага ташланган. Бирок прогес- 
гантларнинг бу хдракатлари канчалик радикал, яъни хар 
кандай йул билан кузланган мак,садга эришишга каратилган 
булмасин, инсониятга унчалик катта хавф тугдирмади. Шу 
сабабдан протестантларнинг х,аракатлари нафакат уша давр 
сиёсий майдонидан, балки кейинчалик диний мухитдап дам 
чикцб кетди.

Протестантлар ха ра кат и жуда катта шов-шувга олиб 
келадиган натижалар билан тугамаган булса-да, тарихда 
“фундаментализм” сузини назарий жихатдан илк бор путк 
муомаласита киритганлиги билан узига хос из колдирди. 
“Фундаментализм” сузининг яна иккинчи бор тугилииш, 
аникроги ёзма манбаларда ишлатила бошланити асрими i 
бошларига (19.20 йиллар) бориб такдлади. Мазкур иЬора 
илмий-назарий жихатдан илк бор баптисгларнит “Упчмсп
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Икзэминер” газетаси рсдактори К. Ли Лоус томонидан 
кулланилгап. Ва бунда хам муаллиф “фундаментализм”ни 
хар кандай “модернизм” ва “либерализм”га карши кура- 
шувчи, янгача диний харакатларни тасвирловчи термин 
сифатида изохдайди.

Энди ислом фундаментализми хакида багафсилрок 
тухталишдан олдин фикрларимизни умумлаштириб олсак. 
Демак, жахон ёки миллий-худудий дин булишидан катьи 
назар, динлар муайян даражадаги фундаменталисток кур- 
инишга эга булади. Чунки И.Каримов айтганидек, “хозир 
мавжуд булиб турган диний тартибларнинг купчилиги иж- 
тимоий-иктисодий, сиёсий бурилишлар, тангликлар даврида 
шаклланганлиги бежиз эмас. Шу тарикд дин инсоният 
тарихининг турли даврларида сиёсат билан озми-купми очик- 
ойдин муносабатга киришган”. Шунинг учун динлар бир- 
биридан кандай тамойилларга асосланиши, замо! i билан уйгун 
ёки ноуйгунлиги, сиёсатга ниебатан муносабати ва шу каби 
омиллар билан фаркданади ва диний фундаментализм 
тушунчаси лугавий жихатдан факат ислом фундамента- 
лизмининггина синоними эмас. Чунки бу тушунча барча 
динларга хос булган умумий маънога эга (гарчи ислом фунда­
ментализми бошка динлардаги фундаменталистик шукух- 
лардан ута реакционлиги билан ажралиб турса-да).

2. Ислом фундаментализмининг тадрижий 
тараккиёти

Ислом фундаментализмининг тадрижий тараккиёти 
хакида суз бошлашдан олдин, аввало “днний фунда­
ментализм” ва “ислом фундаментализми” тушунчаларининг 
таърифига тухталиб утсак.

Диний фундаментализм бу диний акидаларнинг узгар- 
тирилишига карши булган, диний китоблар матнини, 
уларнинг талкин ва тасниф этилишига муросасиз, акдий 
омиллар асосидаги фикрларни диний эътикоддан устун 
куювчи, маълум бир диний таълимотнинг юзага келиши бос- 
кичида курсатилган тартиботни тиш-тирноги билан химоя 
килишга каратилган 1урухдарнинг амалий харакатидир.

Ислом фундаментализми эса исломнинг хар кандай
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жихатдан янгиланишига, унда либерал муупииш очини 
пни а йул куймасл икка хамда мана шундай “бидъатчилар”дап 
нсломни тозалашга йуналтирилган гурухдар мафкурасидир. 
Бирок гарихан ислом фундаментализмининт юзага келиши 
хакида якдил фикрлар мавжуд эмас. Шундай булса-да, яъни 
кдйси даврдаги исломий фундаменталистик харакатлар хакида 
(|>икр билдирилмасин (айрим гарб олимларинингфикрларини 
х,исобга олмаганда), уларда маълум даражада узвийликни 
куриш мумкин.

Ислом дунесида динга нисбатан фундаменталистик 
карашларнинг шаклланиши борасида мутахассислар асосан 
куйидаги даврларни кайд этишади. Булар:

1) эрамизнинг IX асри;
2) XVI11 аср;
3) XX асрнинг I ярми.
Энди келтирилган кайдларга бирма-бир тухталсак.
Ислом динини хар кдндай “бидъатлардан тозалаш”га 

уринишлар дастлаб IX аерда Ахмад ибн Ханбал бошчилигида 
тузилган диний -сиёсий харакатнинг фаолияти билан боглик. 
Мазкур харакат кейинчалик узининг догматик куринишига 
эга булган хукукий мактабга асос солган.

Адмад ибн Ханбал бошчилигидаги бу диний-сиёсий 
харакат вакиллари ута традиционализмга суяниб колган 
консерватизм тарафдорлари эди. Ахмад ибн Ханбал бошчи­
лигидаги харакатнинг бундай кайфиятга келиб колишига ужа 
даврдаги сиёсий ва акидавий ихтилофларнинг кучайганлиги 
сабаб булади. Негаки, уша пайтда муътазилий мазхаби 
тарафдорлари хукуматга якин булиб олиб, куп бузгун- 
чиликлар килдилар. Муътазилийларнинг уша даврдаги бош- 
ликларидан бири Ибн Абу Довуд халифа Маъмунга одамлар! iи 
мажбур кдлиб, хаттоки, “Куръон махлук” деб айттирини ача 
даъват этди. Муътазиji ийjiарi[инi мана шундай ва шу каби 
харакатлари мусулмонлар дунссининг илк булиниш куртак 
ларини очиб берди. Мусулмонлар улкан фитнага учраб, 
умумислом акидаларининг бузилиши хавфи тугилди. Худ/ш 
шу вазиятда, аввало муътазилийларга хамда бошка 6iwn.ai 
чиларга карши Багдодда Ахмад ибн Ханбал бошчидш и/iai и 
уламолар харакати авж олди.

Бирок Ханбал бошлик уламолар динни камча lut-
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“софликка” кдраб тортмасин, барибир, уларнинг диний 
масалаларни тор доирада англаб етаётганлиги куп утмасдан 
маълум булиб колди. Ахмад ибн Данбал куп масалаларда такво 
асосида х,укм чикарганлиги, шунингдек, мазхаб уламолари 
шариат нормаларига риоя этишда катъий мутаассиблиги билан 
ажралиб турган. Шунинг учун булса керак, бу мазхаб 
иктисодий-ижтимоий жихатдан унчалик ривожланмаган, 
одамларнинг турмуш тарзи, тафаккур даражаси, шунингдек, 
шахар маданияти ута заиф булган минтакаларда таркалган. 
Масалан айнан уша даврларда Арабистон ярим оролида 
одамларнинг яшаш тарзи, турмуш даражаси шундай булган. 
Хуросон ва Мовароуннахр волийликлари худудида “бидъат- 
чиликни тозалаш ”нинг бундай дастлабки куртаклари 
таркалмаган.

Бизнинг минтакамизда эса суннийликдаги турт мазхаб- 
дан энг асосийси Абу Ханифа мазхаби таркалган. Мазкур 
мазхабдаги диний-хукукий тартибот бизнинг урф-одатла- 
римиз ва анъаналаримизга, мос булганлиги айникса, маса­
лаларни турмуш такозасидан кслиб чикиб хал этишга, бошка 
диндагилар билан хамжихатликда кун ксчиришга ва шу каби 
жихатларга рухсат бсрилганлиги боис Ханафия мазхабига 
миллий рухиятимизда хам, кундалик хаётимизда хам эхтисж 
тугилди десак муболага булмас.

Ислом фундаментализми тарихий-тадрижий тараккиё- 
тининг кейинги боскичи XVIII аср, яъни вахлобийлик 
харакати ва унинг амалиёти билан боглик.

“Вахдобизм” - вахдоният(яккахудолик)ни таргиб килиш 
бахонасида фан ва техника, санъаг ва маданият ютукларини, 
шунингдек, дунёвий билимни инкор этиб, исломни асл холига 
кайтаришга, соф ислом динига эришишга каратилган 
харакатдир. “Ваххобизм” ибораси XX аср нихоясига келиб 
сиёсий лугатлар тизимига кушилган булса-да, бирок унинг 
илдизлари IX асрдаги диний-сиёсий мухит билан чамбарчас 
богланган.

XVIII аернинг I ярмида жахон сиёсий харитасида учта 
давлат узининг хдцеиз худудларга эгалиги билан ажралиб 
турарди. Бу давлатлар Буюк Британия, АКД1 хамда Туркия 
булиб, уларнинг маъмурий таркибида унлаб мустамлака 
давлатлар булган. Бирок, Туркия уз мустамлакалари билан

114



тез-тез урушлар олиб бориб турган. Бу эса AK,I1J на А тлия 
нинг манфаатларига жуда-жуда мос кслар эди. Негаки, 
уларнинг Туркияга карам ерларни хам узларига буйсундириш 
ииятлари йук эмасди. Охир окибатда улар уз максадларига 
эришишнинг ягона йули сифатида - Туркия ва унинг 
мустамлакалари уртасида ички ихтилофлар стратегиясини 
ишлаб чикишга киришадилар. Маълум вактда уша стратегия 
хам ишлаб чикилади дам - бу минтака ахолисини эътикодий 
жихатдан бир-бирига карама-карши килиш тактикаси эди. 
Бунинг учун эса биринчи навбатда Усмонийлар империяси 
таркибидаги давлатлар халклари урф-одатларини, мада- 
ниятини, энг асосийси ислом таълимоти ва араб тилини 
биладиган мутахассислар тайёрлаш хамда уларни шу улка- 
ларга ташвикот учун “сафар”га юборишни йулга куйиш зарур 
эди. Кузланган режалар натижаси шундай булиб чикди хам. 
Стратегик максад буйича тузилган “мактабни намунали 
тугатган укувчи” - жосус инглиз Хемпер 1710 йил Истан- 
булга кслади. У узининг бу ерга нима учун ва нима максадда 
келганлигини хамда кандай амалий “операция”лар олиб 
боришини яхши биларди. Крлаверса, унинг нафакат моддий 
таъминоти, балки султонлик гсографик тузилиши ва у 
ерлардаги хукмронлар руйхати билан хам таъминланган эди. 
Хемпер Туркияда яшаган йиллари ислом динининг энг нозик 
жихатларини хамда турк, араб, форс тилларини хам тула- 
конли урганади. Шундан кейин Хемпер 1913 йили султон- 
ликка карам булган Басрага йул олади. Негаки унинг максад- 
лари учун бу кухна шахар мухити жуда мос келарди. Басрада 
куплаб мадрасалар булиб, у ерда ислом дунёсининг турли 
чеккаларидан келганлар тахеил олар, унинг устига шахар 
ахолисининг бир кисми сунний булса, бир кисми шиа 
йуналишша эътикод киларди. Булардан ташкари, Басра йирик 
порт шахар булиб, шахарда турк, форс ва араблардан ташклри 
дунёнинг турли чеккаларидан хам савдо кемалари узилмасди.

Инглиз “исломшуноси” Басрада узини Туркиядан келган 
Мухаммад афанди деб таништиради ва шахарда асли 
хуросонлик булган исломнинг шиа йуналишига л .ш м 'п  
килувчи бир дурадгор кишиникида яшай бошлайди. Кгпип 
чал и к шу дурадгорга шогирд хам булиб олади. Хемпер 
дурадгорни топиб адашмаган экан. Чунки унипг усчихопаснла



ксчки пайтларда тез-тез эроний шиаларнинг “гапхонаси” 
булиб турар экан. Улар ислом таълимоти, иктисод ва сиёсат 
содасидан бадс олиб боришарди. Мана шу устахонада Хемпер 
талаба Мудаммад ибн Абдулваххоб билан танишади. Шу тарикд 
Мухаммад ибн Абдул ваххоб билан унинг муносабатлари жуда 
якинлашиб боради. Окибатда Хемпернинг прозелистик 
даракатлари уз кучини утказиб, улар уртасидаги дар кандай 
масала инглиз жосусининг ботиний манфаатлари хисобига 
дал булади. Хаттоки Хемпер Абдулвахдобни мусулмон асл 
кисфасида юрган инглиз жосус аёли билан таништириб, 
уларни бирга яшашгача уз таъсирини утказа олган. Хуллас, 
Хемпер шу тарикд бир вакдлар Басра ва Дамашк, шадарларида 
ислом илмини олган ёш йигитга популистик муносабатда 
булиб, унинг калбидаги исломий эътикодии бвдъат билан 
алмаштиришга урина бошлайди. Олдинига Абдулваддоб 
Хемпернинг найрангларига унчалик жон жахди билан 
киришмайди. Чунки Абдулвахдобга художуй, исломий анъана- 
ларга содик отаси улимининг охиригача бунга йул куймаган. 
Абдулвадхобнинг айнан 1740 йилдан кейин, аникроги отаси 
вафотидан кейингина амалий фаолиятга киришганлиги дам 
фикримизни исботлайди.

Купгина диний ва илмий китобларда ёзилишича, Абдул- 
вахдобнинг калбида бундай дис-туйгуларнинг тугилишига 
Хемпернинг унга айгиб берган бир туши сабаб булган. 
Эмишким, Хемпернинг тушида Мудаммад пайгамбар 
Абдулвадхоб дузурига келиб:

- Эй, менинг адашим, биродарим. Сен менинг давом- 
чим, диний ва дунёвий ишларда халифам булгайсан, - 
деганмиш.

Исломда яратилажак янги оклм - роетдан дам муво- 
дидунлар даракатининг назарий асосларини Абдулвахдоб 
калбига илк бор Хемпернинг шу “доно” туши солган булса 
ажаб эмас. Шу уринда айтиш керакки, муводидунлар биз 
ишлатиб кслаётган “вахдобийлар” атамасининг асл номла- 
ниши. Яъни, муводидунлар - якка Оллодни тан олувчилардир. 
Мудаммад ибн Абдулвадхоб фаолиятининг асосини дам шу 
ташкил этади. Улар узларини “ваддобийлар” деб аташмаган, 
балки бу атама Хемпер найрантларини англамасдан узини
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икка Худонигина билувчи деб эълон килган Абдулваххобга 
клрши булганлар ишлатишган.

Абдулваххобни бу вактлар нафакат инглиз жосуслари 
балки, турк султонлишга карамликдан норози булиб юрган 
махаллий араб амирлари хам маънан, хам моддий жихатдан 
олкишлаб турганлар. Масалан, Ал-Дарийя шахрининг амири 
Мухаммад ибн Сауд сингари араб амирларининг султонликка 
карши чикишида Абдулваххоб таълимотини узларига мафкура 
сифатида кабул килиши уларга жуда кул келарди. Шунинг 
учун бу амир билан Мухаммад ибн Абдулваххобнинг муно- 
сабатлари жуда яхши булган.

Хуллас, Мухаммад ибн Абдулваххобнинг инглиз жосус­
лари, махаллий араб зодагонлари билан булган алокалари 
хакида яна куплаб маълумотларни келтириш мумкин. Ушбу 
урин да уларнинг Мухаммад ибн Абдулваххобнинг узига хос 
бир фундаменталистик оким намояндаси булиб етшнишидаги 
курсатган “хизмат”ларини инкор этмокчи эмасмиз. Ёки 
Мухаммад иби Абдулваххоб айнан уларнинг курсатмаси билан 
иш юритган экан-да, деган фикрларни айтишдан хам йи- 
рокмиз.

Бизнингча, атастганимиз ваххобийлик инглиз жосус- 
ларининг уз максадлари йулида килган харакатлари, тузум- 
дан норози араб амирларининг кандайдир кумаги ёки 
хамкорлиги билан юзага келиб маълум даражада ривож топган 
булса ажаб эмас. Бирок ислом фундаментализмининг XVIII 
асрдаги куриниши булган ваххобийлик, биз юкорида айтган 
ханбалий акидаларининг тарихий - тадрижий тараккиёти 
давомидаги узвий бир куринишидир, дссак хам муболага 
булмас. Ахмад ибн Хднбал билан Мухаммад ибн Абдулваххоб 
бошка-бошкд даврларда яшаган булса-да, исломни “софлик”ка 
кайтаришда уларнинг фикрлари маълум маънода муштарак 
булиб, бир-бирини тулдиради. Агар ханбалия окими намо- 
яндалари уз даврида К,уръони Карим ва хадисларни эркин 
талкин этиш йулидаги хар кандай уринишларга карши курамг 
ган булсалар, ваххобий-лар булардан ташкари маънавий 
маданиятимизнинг хар кандай куриниши ва тараккиетша 
каршилик килганлар. Ханбалия окими бошка мазхабларм 
карши курашиб диннинг узгармасдан “олий хакика1 ".!пи ича 
колишини даъво килган булса, ваххобийлик уша “хакиклГ'
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атрофидаги фикрларнинг булишини хам коралайди. Демак, 
вахлобийлик дар кандай хур фикрлиликнинг душмани. Шу 
уринда савол тушлади. Вавдобийликнинг коммунисток 
мафкурадан, фашистик диктатурадан нима фарки бор? 
Бизнингча, хсч кандай фарки йук.

Хуш, ваххобийлар ягона ва хакикий ислом дини уммат- 
лари хам дейлик. Унда “соф ислом”га кайтишни даъво 
килаётган бу оким намояндаларининг Макка ва Мадина 
шахарларини босиб олишини хамда уларда жойлашган 
сахобалар, Оиша ва Фотима оналаримиз каби Исломда 
муътабар хисобланган шахслар кабрлари устига урнатилган 
кабртошларни бузишини, 1810 йилда улар томонидан 
Мухаммад пайгамбар масжидининг таланишини ва бошка 
шу каби куплаб вахшиёна харакатларни кандай изохдамок 
керак?! Ахир бундай харакатлар ислом дунёсининг энг 
мукаддас ва кимматли туйгуларига рахна солиш эмасми?! 
Албатта, узини соф исломий мухитни тиклаш харакатининг 
намояндасиман деб юрган одамларнинг бундай хатти- 
харакатлари, аввало уларнинг узлари, уз гояларига маълум 
жихатдан карши чикаётганлигинингифодасидир. Бу эса ислом 
фундаментализмининг тулик “ички” исломий мухитда юзага 
кслмаганлиги боис (исломта ташки омилларнинг таъсири 
назарда тутилмокда, лекин бу фикр фундаментализм ислом- 
нинг ички омиллари асосида ривожланганда яхши буларди 
дегани эмас), унинг нафакат жахон динларига, балки ислом- 
нинг узига хам карши каратилганлигини англатади.

Ислом фундаментализмининг кейинги учинчи тулкини 
тарихан XX асрга тугри келади. 1928 йил Мисрда X. Ал- 
Банна бошчилигида иеломни тиклаш буйича диний харакат 
ташкил топди. Мазкур харакат 1939 йилда сиёсий ташкилот 
тусини олиб фундамснталистик гояларни илгари сура бошлади. 
Шу гарика у “Мусулмон биродарлари” номини олди. 
Кейинчалик бир катор давлатларда унинг намояндалари хам 
пайдо булди - Мисрда С.Кутба, Сурияда С.Хаво ва М.Аттара, 
Покистонда А.Ал-Моудуди ва бошкадар. Шу уринда айтиш 
керакки, араб мамлакатлари 11 жахон уруши тугагунга кадар 
■Гарб давлатларининг мустамлакаси ёки ярим мустамлакаси 
булиб келган. Урушдан кейинги ун йилликларда бу мамла- 
катлар уз метрополияларига карши миллий озодлик хара-

118



катлари олиб бориб, бирин-кетин уз мустакил даилашариии 
ryia бошлади. Мустакилликни кулга киритгапдаи ксшш 
лсярли барча араб давлатлари олдидаги ягона муаммо 
ривожланишнинг кайси йулидан бориш масаласи эди. Яъни, 
"Социалисток йуналишданми ёки капиталисток?” Бу жихат- 
лнр араб давлатлари уртасидаги иккига булиниш “конуният”и 
»ди. Бирок давлатлар ривожланишнинг кайси йулини 
ганламасин, уз мамлакатида к,арши кучлар тулкинига дуч 
келарди. Бу куч умумараб дунёсидаги ислом феномени билан 
боглик булган муайян гурухдарнинг амалий харакатлари эди. 
Кундай гурухдар узларини Гарбу Шимоддан ураб олган кучли 
давлатлар таъсирига ва уз мустакилликларини йукотиш хав- 
фига карши, “соф исломий” мухитни тиклаш учун харакат 
кдлаётган диний-сиёсий гурухдар эди. Ислом дунёсининг мана 
шундай кутарилиши, ислом окимлари ва ташкилотлари сиёсий 
таьсирининг кучайиши асримизнинг 60 йиллари охирида 
бошланган булса, бундай гурухдар фаолияти 70 йиллар сунг- 
1 ига бориб гоятда кучайиб кетди. Окибатда ислом мафку- 
расининг ута сиёсийлашуви амалиётда хам уз аксини топиб, 
ислом фундаментализми узининг янги боскичи - ислом 
экстремизми либосини кийди. Ислом экстремизми - ислом 
динидаги мавжуд муайян гурухдар, окимлар, йуналишларнинг 
мутаассибларча олиб бораётган фаолиятларининг мафкура- 
сидир.

Ислом дунёси мамлакатларида экстремисток кайфият 
билан фаолият олиб борган харакатларга “Мусулмон биро- 
дарлари” (“Ал-ихвон ал-муслимин”) ташкилотини ва ундан 
ижралиб чикиб бугунги кунда ЗОдан ортак мамлакатларда 
фаолият олиб бораётган экстремистик рухдаги янги-янги 
|урухлар ва ташкилотларни (Жамоат ал-муслимин, Ал-жиход 
ал-исломий, Ислом озодлик партияси, Ислом жамоалари, 
Аг-такфир вал-хижрат кабилар) мисол тарикасида келтириш 
мумкин.

Агар ваххоб и й.1 и к харакатлари Ахмад ибн Ханбал таъли- 
моти ва -Fарб жосуслари курсатмалари асосида юзага келган 
булса, “Мусулмон биродарлари” таи1Кидоти айнан вах- 
хобийлик мафкураси асосида биринчи марта Мисрда пайдо 
булган ва бошка ерларга хам таркалган. “Мусулмон биро­
дарлари” ташкилоти уз фаолиятинингилкдамларида куйидаги
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шиорни олдиларига кдтъий килиб куйишган, яъни “Аллох - 
идеалимиз, пайгамбар - йулбошчимиз, жиход - бош макса- 
димизга эришиш воситаси, Аллох; йулида шахдд булиш - 
мукаддас тилагимиз”. Бугунги кунда “Мусулмон биро- 
дарлари” ташкилоти куплаб фракцияларга булиниб кетган 
булса-да, уз фаолиятларида илгари сураётган гояларига караб 
умумийликни куриш мумкин. Ислом экстремистлари мафку- 
раларидаги асосий умумий гоялар куйидагилардир:

■ ислом дунёсида хеч кандай гсографик булиниш йук,;
■ мусулмонлар хеч кандай миллатларга булинмайди, чунки 

мусулмонларнинг миллати - ислом;
■ ислом нафакат мавжуд ижтимоий-иктисодий муам­

моларни, балки сиёсий ва соф дунёвий муаммоларни 
бартараф этишнинг бош омили;

■ мусулмонларнинг диний ва дунёвий турмушини узида 
мужассалаштирган ягона хокимиятни барпо этиш;

■ мусулмонлар узларидан бошка хеч бир дин вакиллари 
билан хдмкорликка бормайдилар;

■ шариат конунлари бархак, уни хеч бир замон мухитига 
мослаштириш ёки енгиллаштириш бидъатдир ва хоказо.

Юкорида кайд этилган гояларга ислом фундамента- 
листлари ва экстремистларининт эътикодлари деб эмас, 
исломни “бидъатлардан тозалаш” борасида айгиб келаётган 
фикрлари негаки, сифатида караш мумкин, аксинча эъти­
кодлари асосида эмас. Зеро, эътикод тафаккур билан эмас, 
балки иймон билан белгиланади. Яъни, у бажарилаётган ёки 
бажаришга киришилаётган амалнинг тугрилиги ёки нотуг- 
рилигини имон оркали белгилаб беради. Фикр билан эмас. 
Эътикод га “фикр” сифатида караш эса ута кетган мутаас- 
сибликдир. Президент И.А.Каримов мутаассибликнинг 
“ ...узига хос хусусияти ва куринишлари авваламбор уз 
динининг хдкик,ийли1 ига ута каттик кшониш, бошка диний 
эътикодларга муросасиз муносабатда булишдан иборатдир,”
- дейди ва бундай фикр уз навбатида “ ...узининг шак- 
шубхасиз хаклигига, хакикатни факат узи билишига ишонч 
хисси сунгги чораларга - зуравонлик харакатларига мойиллиги 
билан ажралиб турадиган диний экстрсмизмнинг пайдо 
булиш и га замин яратади”.
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3. Диний экстремизм ва фундаментализм

Маълумки, коммунисток мафкура узок йиллар даном и 
да “дин — афъюндир” деган нотугри гоя ни опгимипм 
сингдириб, бизни бутун маънавий меросимиздан, тарихий 
бойликларимиздан махрум этган эди. Айни ана шу ком­
мунисток партия жазаваси тутиб, кичик халкдарга ва миллий 
республикаларга мафкуравий тазйик утказастган бир пайтда 
Ислом Каримов диннинг афъюн эмаслигини, аксинча, унинг 
миллий маданиятимизнинг бир булаги, мамлакагда сиёсий- 
маънавий ва миллатлатлараро баркарорликни саклаб туришда 
мухим омил эканлигини аник-равшан курсатиб берди. Шу 
йул билан диннинг тараккиётига кенг йул очди. Мам- 
лакатимизда фаолият курсатаётган ундан ортик дин ва 
мазхабларнинг кенг ривожланишига айни уша СССР хукмрон 
булган, коммунисток мафкура килич ялангочлаб майдонга 
тушган огир бир пайтда пойдевор куйилган эди. Диний 
хдйитларни миллий байрам сифатида эълон килиш, бир неча 
юзлаб кишиларни давлат назорати остида ва унинг бевосита 
ёрдам и билан мукаддас ха ж сафарларига юбориш, диний 
асарларни чоп этиш, олий ва урта диний укув юртларида 
укувчилар миедорини купайтириш чоралари курилган эди.

Узбекистон Президента Ислом Каримовнинг фикрича, 
дин маънавий хаётимизнинг бир булаги, турмуш тарзимиз 
ва анъаналаримизнинг мухим кисмидир. Шунинг учун хам 
у: “Кухна тарихимизнинг кайси даврини эсламайлик, дин 
хар доим одамларни уз-узини идора этишга, яхши хислат- 
ларни купайтириб, ёмонларидан халос булишга чорлаган. Уни 
огир синовларга бардош беришга, ёруг кунларга интилиб 
яшашга даъват килган, ишонтирган. Бундай даъват уз 
навбатида одамларга куч-кувват багишлаган, иродасини 
мустахкам килган, бир-бирига мехру окибатли килган.

Дин халкмаънавиятининг юксалишига катта хисса кушиб 
келган экан, бугунги давлатчилигимиз хакида суз юритганда, 
режалар тузганда динни, энг аввало, хам миллий, хам 
умуминсоний кадрият сифатида эътиборда тутишимиз керак”, 
-дейди.

Муаллиф XX аср муаммолари, одамлар дунскарашидаги 
жиддий узгаришлар ва унинг окибатлари хусусида фикр
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юритар экан, ана шу юз йиллик охирида “ Ислом уйго- 
ниши”, “кайта исломлашиш”, “Ислом феномени” сингари 
бир катор ибораларнинг пайдо булиш сабабларини излайди 
ва укувчи диккатини унинг окибатлари нималарга олиб 
келиши мумкинлигига жалб этади .

Дархакикат, айни ана шундай тушунчалар дунёнинг катта 
бир кисмини эгаллаб олган ислом дини, унинг тараккиёти, 
истикболи ва жахон цивилизациясида тутган урни ва ролининг 
тобора кенгайиб бораётгани натижасида келиб чиккан, дейиш 
мумкин. Бу жараён инсоният такдири, Ер шари истикболи 
ва тараккиёти учун маълум бир тахдид ва тахдикадан хам 
холи эмаслигига, унга хушёррок бокдшга, зийракрок, назар 
билан карашга даъват этади. Чунки хамма вакт соф исломий 
назария, ислом фалсафаси, шариати, унинг инсониятни 
комилликка даъваг этувчи букж таълимоти билан бирга, 
уни сохталаштирувчилар, ундан уз шахеий манфаатлари 
йулида фойдаланувчилар хам йук эмаслигини, айни ана шу 
салбий ходисалар жамият тараккиётида кутилмаган фожиа- 
ларни келтириб чикариши мумкинлигини хаёт курсатмокда. 
Ана шу хаётий хакикат ва жахон ижтимоий-сиёсий жараён- 
ларида ислом омилини хиеобга олиб, Ислом Каримов 
“афсуски, хозирги замон тарихида ана шу ута кескин кури- 
нишлар жиддий можароларни, зиддиятларни келтириб 
чикаришни, баркарорлик ва хавфеизликка тахдид солиши 
мумкинлиги инсониятни чучитаяпти. Шундан дарак берувчи 
фикрлар анча-мунча тупланиб колган. Узбекистоннинг 
мустакиллигини мустахкамлаш, унинг хавфеиздигини таьмин- 
лаш зарурлиги нуктаи назаридан Караганда, бу ходисалар 
бизда хам жиддий ташвиш тугдирмокда” , дейди.

Муаллиф тасаввуридаш диний тараккиёт хар кандай 
фанатизмдан холи, инсон такдири ва олам бус-бутунлиги 
билан боглик булган, мамлакат ички муаммоларига хам, 
дунёвий масалаларга хам илохий кувваг, бекиёс ак/1-идрок 
ва соглом фикр билан ёндашишни такозо этадиган, бунёд- 
корлик ва яратувчиликка даъват этадиган улкан фалсафадир.

1 Каримов И.А. Узбекистон XXI аср бусагасида, хавфеиаликка тахдид 
баркарорлик шартлари ва тараккиёт кафолатлари. Т., “Узбекистон”, 1997, 
34-бет.

2 Уша манба, уша бет.
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(отан, худди ана шундай ендашув, ана шундай дут-клр.мп. 
динни ана шундай англаш ва унга эыикод купит yjiyi 
Ги)Гнжалонимиз Бахоуддин Накшбанд таълимотипшп Mai чи 
булган “Дил ба ёру — даст ба кор” деган таълимотига мое 
гушади. Айни ана шу хаки кат инсоннинг бекисс иктидо- 
рини, унинг кенг имкониятларини тобора ривожлапти- 
радиган, такомиллаштирадиган, узининг келажагини яра- 
гишга чорлайдиган нихоятда оддий ва айни пайтда муьжи- 
чавий даъват, илохий кудратдир.

Жамият тараккиети и и издан чикариш, унинг ривож- 
ланишига туганок булиш, аслини олганда, унчалик хам 
кийин иш эмас. Бунинг учун фанатизм таянчи булган хом 
чаелларга озгина эрк бериш, хис-хаяжонларни жунбушга 
келтиришнинг узи кифоя. Сохта акидапарастлик хает 
чакикатини тан олмасликка, мавжуд ижтимоий-сиёсий жа- 
раенларни юзаки бахолашга йул очиб беради. Натижада 
одамлар фикрлаш, акл-идрок билан иш тутишурнига ортикча 
чис-хаяжонга бериладилар. Турли даъватлару шиорлар билан 
майдонга чикадилар. Буларнинг якуни жахолатнинг тантанаси, 
адолатнинг халокати билан белгиланади.

Президент Ислом Каримов диннинг жамият тараккиётида 
чугган урни ва роли, диний фанатизм ва экстремизмнинг 
([южиона окибатлари хусусида фикр юритар экан, унинг 
Узбекистон мустакиллигини таъминлаш йулида эътибор бериш 
лозим булган еттита омилини курсатиб беради .

Биринчидан, акидапарастликни ёйиш оркали мусул- 
монларнинг давлат ислохчилик фаолиятига булган ишончини 
барбод килиш, мамлакат ва халк такдирини белгилайдиган 
баркарорликни, фукаролараро ва миллатлараро тотувликни 
бузиш йулидаги хагги-харакати кузга ташланаётганини курса- 
тади. Фанатизм ва экстремизм дунёвий давлатчиликтамойил- 
ларини тан олмайди, хакикий демократияни, унинг сиёсий 
ва маънавий ахамиятини инкор этади. Купмиллатли ва 
купдинли жамиятда маънавий худбинлик оркали уз мавкеипи 
кутаришга интилади, бошка динларни камситиш ва инкор 
килиш йули билан халк хастини жар екасига олиб боради.

’Каримов И.А. Узбекистон XXI аср бусагасида, хавфеизликка i.i\ hi i 

баркарорлик шартлари ва таракК11ёт кафолатлари. Т.. “Узбекистон''. Iч*)7 
44 - 46-бетлар.
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Иккинчидан, “Фундамснталистларнинг адолат ха­
кидаги оломонбоп, жозибадор, аммо бакирок ва асос- 
сиз даъватларига кур-курона эргашувчилар узгалар иро- 
дасининг к;ули булиб колишини англашимиз ло-зим” , 
дейди муаллиф. Дархакикат, бу хайкирик ва бакирик-лар 
юзаки Караганда, одамларни узига жалб этади, уларнинг 
калбида хаётга нисбаган норозиликни кучайтиради, рухия- 
тида парокандалик ва паришонлик, охир-окибатда эса тарки- 
дунёчилик кайфиятини уйготади. Инсоннинг кудрати, мсхнат 
килиш ва яшаш иктидори сусаяди. Хонанишин кайфият 
КУршовида колади.

Колаверса, аллакандай хайкирик-тар ва шпорлар гирдо- 
бига тушиб колтан киши узини рухан эркин хис кила олмай- 
ди. Шахе эркинлиги, унинг яшаш эрки ва бутун фикрий- 
маънавий озоддиги кузга куринмас тор чсгаралар доирасида 
бикиниб колади. Натижада уша кобикдан чика олмайди, бу 
кенг ва ранг-баранг оламни диккинафас хонадангина иборат 
деб билади ва уша кобик доирасида фикрлайдиган булади. 
Хурфикрлилик, озод яшаш ва озод фикрлаш жозибасидан 
мадрум булади. Натижада узи англамаган холда кимларгадир 
муте булиб колади. Тобслик уни бу[унлай 5фаб-чирмаб олади. 
Тараккиёт ана [пу йул билан тухтатилади. Харакатсиз, тушкун 
ва мурт хаёт шаклланиб боради.

Учинчидан, ак.иданарастлик хакикий диндорлар ва сохта 
диндорлар уртасидаги ка р а м а - ка р ш и л и к н и кучайтиради. 
Натижада бир мамлакат ахолиси уртасида бир-бири билан 
кслиша олмаслик иллатлари пайдо булади. Бу иллатлар озгина 
дис-даяжон билан бойитилса, конли тукнашувларга айланиб 
кетиши хеч гам эмас. Бундай салбий ходисаларни ён- 
атрофимиздаги мусулмон мамлакатларида юз бераётган вокса- 
лар мисолида яккол куришимиз мумкин.

Туртинчидан, якин кушни - мусулмон давлатларида 
юз бераётган хдцисалар бизни хушерликка чакиради. Вокеалар 
уз хаётимизга, уз такдиримизга ва келажагимизга жиддий- 
рок карашимизни такозо этмокда. Биз хар кандай сохта ши- 
орлар, баландпарвоз даъватлардан кура купрокакл-идрокка, 
том маънодаги соглом тафаккурга таяниб иш тутишимиз 
лозим. Хеч булмаганда “Биз инсонни мукаррам килиб 
яратдик”, деган илохий даъватга муносиб ва ярашик хатти-
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циракатимизни курсатмогимиз даркор. Муалллиф тасан 
нуридаги Узбекистон истикболи факат акл-идрок тантанлсп, 
соглом фикр ва соглом тафаккур галабасидир.

Бсшинчидан, мамлакатимиз баркарорлигига тахдил 
соластган омиллардан яна бири номусулмон мамлакатлар 
«холисиииш фикрини чалтитиш йули билан Узбекистон 
Килкидаги муносабатларини узгартиришдир. Буни муаллиф 
Узбекистан хукумачининг дунёвий давлат куриш йулидаги 
исл0 х,чилик фаолиятини сохталаштиришда, жахоннинг энг 
соглом фикрли сиёсатдонлари, йирик давлат ва жамоат 
ирбоблари тан олаётган хамда жахон давлатчилиги тажри- 
басини бутунлай янги фикрлар билан бойитиб бораётган 
"Узбек модели”ни сохталаштиришга, обрусизлантиришга 
интилишларда куради. Бу сохта фалсафа ижодкорлари Узбе- 
кистонни баъзан дахрийлар мамлакати килиб курсатишса, 
баъзан “давлатни исломлаштиришнинг яширинча тараф- 
дорлари” деб таъриф беришмокда.

Олтинчидан, энг мухим тахдид эндигина ривожланиш 
й^л и га чикиб олаётган Узбекистон учун икки олам - исло- 
мий цивилизация ва исломий булмаган цивилизация уртаси­
даги зиддиятни кучайтиришдан иборат. Бу зиддият табиий 
равишда инсон рухияти ва унинг оламга булган муносабатидан 
тортиб, жахон тараккиётини белтилаб турган дунёвий сиёсат- 
нинг икки мухим кутби хамдир. Зотан, ана шу хар икки 
кутб умуминсоний кадриятлар, Ер шари такдири ва жахон 
цивидизацияси манфаатлари нуктаи назаридан бир-бирига 
к^маклашеа, инсоннинг кайси дин ва мазхабга мансублигидан 
катьи назар, унинг “мукаррам”лиги таъминланган хаёти, 
ишаш хукуки кафолатлантан булади.

Бундай ходиса Узбекистон сингари ёш мустакил мамла- 
катларнинг уз стратегию максадларини белгилаб олишларида 
мухим боскич хисобланади. Дархакикат, бу, айникса, ундан 
ортик диний конфесссиялар фаолият курсатаётган, 130дан 
ортик миллат ва элат яшаётган Узбекистон таракдиёти учун 
катта ахамиятга эга.

Еттинчидан, хавфеизликка тахдид Узбекистон хуку- 
матининг дунёвий тараккиёт, туб ислохотлар, жамиятни 
бутунлай янгилаш ва диний эътикод хамда фундамента 
лизмга булган муносабатини сохталаштиришдан иборатдир
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Бу дунёнинг турли минтакдларидан туриб тугридан-тугри 
Узбекистан га гоявий хуруж килиш, унинг дунёдаги купдан- 
куп шериклари ишончини барбод этиш, шу йул билан 
Узбекистон миллий тараккиётига туганок булиш орзу 
иста гида дунёга келган.

Президент Ислом Каримов диннинг жамият тараккиё- 
тида тутган урни ва роли хусусида батафсил тухталар экан, 
у фундаментализм иллатларини узига хос тарзда тахдил этади 
ва айтиш мумкинки, хозиргача хеч кайси минбарда айтилмаган 
хулосаларини уртага ташлайди. Янги дунёнинг бутунлай янги 
иллатларини, уни фожиаларга олиб келиши мумкин булган 
омилларини чукур идрок этади ва асосли тарзда ифодалайди.

4. Конфликтми ёки консенсус

Бугунги дунё ривожланиши фавкулодда мураккаб 
йуналишдан бормокда. Фавкулодда мураккаблик бу “совук 
уруш” тугаши билан жахоннинг турли минтакаларида 
хавфсизликка эътиборнинг конуний равишда кучайган- 
лигидир. Давлатлар хавфсизлиги хакида ran кетганда шуни 
айтиш уринлики, давлатлар чегаралари хавфсизлигини 
белгиловчи геофафикшарт-шароитларнингахамияти катгадир. 
Лскин 80- йиллар охиригача хавфсиалик борасидаги бахсларда 
соха мутахассислари уша шарт-шароитларнинг китъа ичи ва 
анклав холатдаги давлатларга хос хусусиятларигагина купрок 
гухталарди. Бу бежиз эмас, албатга. Уша даврлар халкаро 
муносабатлари тарихий-тадрижий тараккистида, биринчидан, 
II жахон уруши нихоясигача бир давлатнинг бошка бир 
давлатни босиб олиши; иккинчидан, урушдан кейин икки 
кутбли дунё шароитида ”кутб”ларнинг уз назорат доиралари 
учун курашиши хукмрон эди. 90- йиллар бошига келиб бувдай 
жараёнлар уз хотимасини толганлиги барчага маълум. XX 
асрнинг охирида жахон сиёсий системаси янги бир боскичга
- куп кутбли дунё шароитига утди. Бу эса назарий жихатдан 
юкорида давлатлар хавфсизлиги борасида айтилган “босиб 
олиш” ва “назорат доиралари учун кураш” даврларига хам 
якун ясалиб, улар урнига халкаро муносабатларда давлат- 
ларнинг уз таъсир доиралари учун кураш даври бошлан- 
ганлигини билдирарди.
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Куп кутбли дунё шароити давлатлар хавфсизлигипи 
(клгиловчи географик омилларнинг нафакат кигьа ичи ёки 
анклав холатидаги давлатларни, балки уша шарт-шароит- 
ларпинг барчаси - китьа давлатлар, орол давлатлар ва киргок 
буйи давлатларини хам уз ичига камраб олади. Бу кснг 
кдмровлилик уз навбагида узига хос геосиёсий майдонда уз 
тпьсир доиралари учун курашаётган томонларнинг геомаф- 
куравий тукнашувига олиб келиши табиий.

Агар маълум бир маконда уз таъсир доиралари учун 
курашаётган стакчи хорижий давлатларни-субъектлар, уша 
макон “эгаси” булган давлатларни эса - объектлар деб олсак 
томонларнинг гсомафкуравий карама-каршилиги асосида хар 
бирининг миллий манфаатлари номувофиклигини кури- 
шимиз шубхасиз. Миллий манфаат, аникроги, давлатларнинг 
У’) ички сиёсати ва ундан келиб чиккан ташки манфаатларига 
>га булиши жахон давлатчилиги тарихидан маълум булган 
давлатларга хос умумий бир конуниятдир. Аммо бугунги 
сиёсий мухит миллий манфаатга ёндашув борасида янгича 
бос кич га кутарилган. Маълум бир минтакалар - макон учун 
юкорида таъкидлагандск “субъекг”лар ва “объект’’ларнинг 
мавжудлиги ёки объект - давлагнинг ташки оламдаги 
манфаатли харакатлари у ёкда турсин, унинг ички миллий 
манфаатларидаги амалий дастурларнинг шаклланишида 
"субъектар" урнининг сезиларли булаётганлигининг узиёк, 
куп кутбли дунё шароитининг нечогли мураккаб хусусиятга 
эга эканлигини курсатиб турибди.

Демак, бугунги халкаро муносабатларда мавжуд ёки уз 
ижроси пиллапоясида турган хар кандай умумбашарий 
концепциялар, уруш ва тинчлик муаммолари купрок гео- 
сиёсатнинг узгармаган географик унсурларию узгарган 
инсоний унсурларидан тортаб дунё ва минтака сиёсий куч 
маркаапарининг географик ва геосиёсий жойлашувидан келиб 
чиккан холда умумийликдан яккаликка томон гамойилига 
мос келаётганлигини куришимиз мумкин.

Ана шу назарий асосларга таяниб бу борадаги амалий 
карашларимиз йуналишини дунёнинг “оловли нукта" 
ларидан бири булган Афгонистон муаммосига каратсак.

Халкаро муносабатларда бугун консенсусниш “A<|»i»> 
нистон варианта” хам пайдо булган десак муболага булмай
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ди. Консенсусда “афгон варианти”нинг характери шундап 
иборатки, унда томонлар келишуви юзакичиликка асос- 
ланиб, амалда уз билган йулларидан колишмайди.

Шунинг учун хам Афгонистондаги гурухдар уртасида 
шу вактгача имзоланган ёки келишилган битимдар расмий 
ва назарий жихатдан бснуксон булиши мумкин, бирок 
уларнинг амалиётга ярамастганлиги афгон фожиасининг 
серкирралигини курсатиб турибди. К,арийб 20 йилдан буён 
жахон афкор оммасининг эътиборини узига тортиб кела- 
ётган Афгонистон вокеалари уз кулами жихатидан купкир- 
рали характерга эга булса хам, улар Афгонистон ниш бир- 
бирига богланган ижтимоий-сиёсий хаётини узида тула акс 
эттиради.

1989 йил собик СССР кушинларининг Афгонистои 
худудвдан чикиб кстганлиги хамда олиб борилган совстлар 
сиёсатининг номакбуллиги хакида куп сзилди ва яна гохида 
бу борадаги узундан-узун мубохасаларга дуч кслишимиз 
мумкин. “Fолиб” Афгонистон хакида эса реал ёндошувлар 
уз нихоясини топмасданок бахсу мунозаралар тулкини бирдан 
давлатда юзага келган бир-бирига карама-карши куплаб 
мужохид гурухларга “урилди”. Агар масалага шу тарзда 
ёндашеак, 1989 йил Афгонистонга голиблик нашидаси факач 
давлат сиёсий хаётида карама-карши кучлар юзага кели- 
шинигина берди, дссак хеч кандай лоф булмас. Негаки 
Афгонистон ички хаётидаги бундай булинишлар ривожининг 
кейинги боскичи куп кутбли дунё давлатларининг уз таъсир 
доиралари учун курашишнинг дебочасига тугри келганлиги, 
Афгонистонни халкаро муносабатларда Евросиё “нобар- 
кдрорлик ёйи”нингтаркибий кисмларидан бирига айлантирди 
холос. Бу холат Афгонистон билан кушни давлатлар учун 
табиий равишда хавфеизлик муаммосини келтириб чикарди 
ва Афгонистон нафакат Шимол ва Жанубнинг балки Fарбу 
Шарк манфатлари тукнашадиган кенг бир гсомафкуравий 
майдонга айлавди.

Афгонистон географик жихатдан анклав холатида булиб 
Шимолдан Туркманистон, Узбекистон, Тожикистон билан, 
Гарбдан Эрон билан, Шаркдан эса Хитой ва Шаркий- 
Жанубдан Покистон билан чегарадошлиги маълум. Шубха- 
сизки, кушни давлатларнинг барчаси Афгонистонда тезрок
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тинчлик урнатилишидан манфаатдор. Аммо Афгонистопда 
баркдрорликни таъминлаш учун мавжуд булган хар бир 
|урухдарнинг уз “тинчлик модел”лари борлиги ва уларнинг 
кайсидир хорижий давлатлар манфатига мослиги ажабланарли 
хдлдир. Масалан, Б.Раббонийнинг “тинчлик модели” - Эрон 
манфаатига, А.Маъсудники эса тожик мухолифлари билан 
хдмоханглигига, “Толибон” “тинчилик модели”нинг эса 
айрим етакчи хорижий давлатлар манфаагларига мослиги ва 

Бундан хулоса чикариб айтиш мумкинки, Афгонистонда 
тинчлик урнатиш томонларнинг асосий максади эмас, балки 
уларнинг уз манфаатлари йулидаги юситага айланиб колмокда. 
Юкрридаги “тинчлик концепция”ларидан куриниб турибди- 
ки, кайсидир моделнинг амалиёт юзини куриши Афгонистон 
устидан етакчи хорижий давлатларнинг хам “хуфиёна муно- 
еабат”ларини бугунгидан-да чигаллаштирса чигаллаштира- 
дики, лекин ундан ижобий натижаларни кутиш гумон.

Узбекистоннинг халкаро конференцияларда бир канча 
халкаро ташкилотлар минбаридан, Афгонистондаги вокеа- 
ларга ниебатан объектив карашларини баён этганлиги бутун 
жахон жамоатчилигига аён. Афгон муаммоси аввало, Афго- 
нистоннинг ички иши булиб, Узбекистон давлати уни муроса 
йули билан хал этиш тарафдори эканлигини таъкидлаб 
келмокда. Бирок Афгонистондаги урушнинг диний ва этник 
характерга эгалиги Узбскистонни доимо ташвишлантириб 
келмокда. Зеро, Узбекистон хукумати диний ва этник хусу- 
сиятдаги минтакавий низолар чегара билмаслигини жуда 
яхши англайди. Шу боисдан хам айтиш мумкинки, Узбе­
кистон учун хавфеизликнинг биринчи занжири Афго- 
нистондир.

Афгонистон бугунги кунда мустакил давлат сифатида 
ташки оламда узининг муштарак миллий манфаатларига эга 
эмас. Тугри, бунинг сабабини кискача килиб давлатдаги 
харбий гурухдарнинг фаолият йуналишлари турли хорижий 
давлатлар измида булиб, уларнинг таъсирига тушиб колган- 
лигидадир дейишимиз хам мумкин. Лекин муаммонинг 
сабаблари бу кадар оддий эмасдай куринади. Бизнингча, 
Афгонистон муаммосида кушни давлатлардан ташкари ва 
асосан “четдан катнашувчи”лар купчилигининг сабабини 
гсосиёсий нуктаи назардан давлатларнинг куйидаги ман-
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фаатли йуналишларида куришимиз мумкин, яъни:
• географик омилларга таянган манфаатлар йигиндиси;
• сиёсий куч марказларига нисбатан йуналтирилган ман­

фаатлар йигиндиси;
• ислом омилига таянган манфаатлар йигиндиси.
Манфаатлар мажмуасининг хар бири уз навбатида иккита

ёндашувдан иборат булиб, улардан биринчиси, бевосита Афго­
нистон билан боглик булса, иккинчиси. кар бир манфаатлар 
йигиндисининг уз ички конуниятларига асосланади. Бирок, 
учала манфаатлар йигиндиси хам томонлар к,арашларининг 
к,ай йусинда булишидан к,атъи назар, бир - бири билан у 
ёки бу даражада узаро богликдир.

Географик омилларга таянган манфаатлар йигиндиси 
бугунги кунда Афгонистон вок,еаларига боглик, булса, тарихан 
кадимги Туркистон худуди билан богликдир. Кадимги Тур­
кистон - бугунги Марказий Осис давлатлари, Хитойнинг 
Шинжон-Уйгур вилоятини хамда Шимолий Афгонистон ху- 
дудларини уз ичига камраб олган макон. Кадимдан машхур 
улкашунослар Туркистонни табиий казилма бойликлар билан 
тулиб тошган, хаттоки, дснгиз императорлари забт кила 
олмайдиган букж бир табиий калъа сифатида курар эдилар. 
90- йиллар бошига келиб, ривожланган мамлакатларнинг бу 
давлатларга нисбатан кизикишинингтобора ортиб боришига 
Х.Маккиндер, Н.Спайкмен ва бошка олимларнинг геосиёсий 
концепциялари марказида минтаканинг ахамиятли урни 
таъкидланганлиги йуналтирувчи тарихий восита булган булса 
неажаб. Масалан, Х.Маккиндер бир томондан кадимги 
Туркистонга уз вактида ташки кучларнинг кули етмаган- 
лигини уша даврларда “...ахборот ва технологиянинг куч- 
сизлиги ...” билан изохдаса, иккинчи томондан, минтакада 
тарихан таркиб топган туркий марказлашган давлатлар систе- 
масининг мустахкамлиги то “узини-узи туркчасига кириш” 
(“тюркский самогеноцид”- Ч. Айтматов ибораси) давригача 
давом этганлигини уктиради. XX аср урталарига келиб 
Х.Маккиндер умумий “Асосий улка”га нисбатан фикрини 
узгартирган булса-да, барибир “Асосий улка”даги табиий 
казилма бойликларга нисбатан фикрини узгартирмади, яъни 
“ ... битмас туганмас бойликларга ким хоким булса, у бутун 
дунёга хам хоким булади ”, - дсганди.
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Бирок утган ва бугунги сиёсий муносабатлар ботипий 
олами Х.Маккиндсрнинг бир давлатнинг “хокимлик килиш” 
назариясини инкор этади. Фа кап ина унинг карашлариии 
"Асосий улка”да табиий бойликлар учун “манфаатлар бозори” 
шаклланишидан дарак берувчи бир фикр сифатида караш 
мумкин. Ёкибулмасам, “Асосий улка”нинг жанубий кием и ни 
ташкил этувчи кадимги Туркистондаги бугунги узгариш ва 
ривожланишлар Х.Маккиндер назариясини тарихий бир 
хохиш булишидан холи килиб, узокмуддатли амалий ёнда- 
шуаларга ишораг килган ишонарли бир манба долита келтир- 
ди дейишимиз мумкин. Савол тугилиши табиий. Марказий 
Осиё минтакаси давлатлари ва Шаркий Туркистон(Хитой- 
нинг Шинжон-Уйгур вилояти)даги кечаётган турмушнинг 
Афгонистон вокеаларига нима дахли бор? Ахир уларнинг 
худуди бир вактлар “ Туркистон” деб аталса-да, бугун у3 
мустакилликларига эга булган давлатлар, колаверса, халкаро 
Чукукнипг тенг хукукли субъектлари-ку?!

Олдиндан айтишимиз керакки, Афгонистондаги нохуш 
вокеаларга Марказий Осиё минтакаси давлатларининг ва 
Шаркий Туркистоннинг хеч кандай бевосита алокадорлиги 
йук Улар факатгина бевоситаликнуктаи назаридан минтакада 
бир географик маконни ташкил этади холос. Гаи бу ерда 
Марказий Осиснинг “битмас туганмас бойликлари ...” учун 
хдр кандай хавфеизликни четга суриб кулай иктисодий 
йилдан боришга интилаётган ташки субъектлар - етакчи хори­
жий давлатлар фаолиятининг билвоситалиги хакида бормокда. 
Масалата ендашувдаги билвоситалик минтака географик 
омилларига ва биринчи навбатда Афгонистон масаласида хам, 
минтаканинг умумий гсографик мухитига ниебатан хам ранг
- баранглигини куришимиз мумкин. Етакчи хорижий давлат­
ларнинг Афгонистон сиесий майдонидаги манфаатли ному- 
вофикликларини баён этишдан олдин шуни айтишни истар 
эдикки, бугунги халкаро муносабатларда хар кандай давлат 
учун ижтимоий хаётнинг коммуникациявий, алока, техно­
логик кувват ва айникса нефть-газ захираларига эгалиги 
ёки алокздорлигидаги урни ахамиятлидир. Афгонистон муам 
моей, у билан боглик бошка минтакавий муаммоларпшм 
ечими гсографик омилларга богликлиги ва бунда томонлар
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манфаатларининг хар хиллигини айтганимизда айнан ушбу 
имкониятларни назарда тутган эдик.

Афгонистонда ислом омили. Афгонистондаги хар бир 
сиёсий куч нинг асосий максадларида иккита ухшашлик 
мавжуд булиб, улар хокимиятни кулга киритиш ва Афго- 
нистонда исломий режимни мустахкамлашдан иборатдир. 
Хокимиятга интилишни нафакат Афгонистон, бутун дунё 
мамлакатларидаги сиёсий гурухларга хос ижтимоий ходиса 
сифатида тушуниш мумкин. Аммо Афгонистондаги хар бир 
гурухнинг уз исломий давлатчилик моделларига эга эканли- 
гини кандай тушунмок керак? Бу борадаги бизнинг муло- 
хазаларимиз:

- биринчидан, ислом хар кандай динлар каби факатгина 
иймон-эътикоддан иборат эмас. У уз фалсафаси ва энг макбул 
турмуш тарзи хакидаги уз тасаввурига эга булган дунёка- 
рашлар тизими булиб, у мафкура сифатида куп кирралидир. 
Афгонистондаги бир-бирига карама-кдрши сиёсий гурухдар 
ислом гояларини уз фойдаларига хал килиб, узларининг 
исломий давлатчилик концелциялари асосида “энг такво- 
дор”лик мухити стганлигини пеш килишмокда. Вахоланки, 
ислом Афгонистонда кайсидир сиёсий куч марказининг 
таъсирида хокимият учун курашувчиларнинг куролига 
айланиб колган;

- иккинчидан, ислом сиёсатга нисбатан уз исломий харакат- 
лар эволюцияга эга. Мазкур эволюция турт боскичдан иборат:

1) тинчлик-осойишталик - бундай давлатларда ислом уз 
конуниятлари асосида, давлат хокимияти билан ислом ажрал- 
ган холда ёки сиёсий мухитда консенсус тамойили устувор 
булади;

2) сиёсатлаштириш - бундай давлатларда хам давлат 
бошкаруви ва ислом алохдда-алохида, лекин бунда ислом- 
нинг кисман сиссийлаштирилгани кузатилади;

3) экстремистик окимларнинг мавжудлиги - бундай дав- 
латда гурухдарнинг сиёсий, диний ва бошка масалаларда кес­
кин чора-тадбирлар куриши ва шу каби хусусиятлар кузга 
ташланади;

4) милитаризациялашган - бундай давлатда исломий 
максад харбий воситалар оркали амалга оширилади, мамла- 
катда демократия хукм су рад и.
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Афгонистондаги бугунги мухит тадрижий-эволюниоп 
ислом харакатларинипг учинчи ва туртинчи боскичларини 
Узига камраб олган. Бундай вазиятда хар кандай хорижий 
нралашувлар муаммони тобора кескинлаштирадики, лскин 
унинг акси булиши кийин.

Афгонистонда ислом омилидан бахс кетганда гаи, афгон 
вокраларига муайян даражада алокаси булган баъзи исломий 
лидерларга бориб такалади. Эътиборли томони шундаки, бу 
шахслардан айримлари бир вактлар Афгонистон фукароси 
булган булса-да, бутун хорижий давлатларда (масалан, Зох,ир 
нюх - Римда) куним топган, айримлари эса, бевосита хори­
жий давлат (масалан, Асам бин Ладин - Саудия Арабистони) 
фукдроларидир.

Асам бин Ладин узига хос исломий гояларни илгари 
суриши билан нафакат бу шахслар уртасида, колаверса, (бутун 
Афгонистон сиёсий лидерларининг кайси гурухга мансуб 
булишидан катьи назар) исломга нисбатан муносабатларидан 
\ам ажралиб туради. Хуш, бу шахе ким? Аникроги унинг 
Афгонистондаги исломий мухитга кандай дахли бор?

Асам бин Ладин асли Саудиялик миллиардер. Унинг олдига 
КУйган максадларидан бири - дунёда эзилаётган ва хор- 
зорликда яшаётган мусулмонларга кумаклашищцан иборат. 
Шунга асосланиб у 1979 йилдан бошлаб исломий “жиход”- 
нинг хомийларидан бири сифатида Афгонистонда СССРга 
Карши курашаётганларга ёрдам бера бошлаган. Бу вактларда 
бин Ладинда АКД1 га нисбатан хсч кандай каршилик кайфияти 
булмаган, балки совет кушинларини Афгонистондан кувиб 
чикдришда Ваишнгтоннинг курсатажак ёрдамини олкишлаган. 
Айрим хорижий ахборот воситаларининг таъкидлашича, Асам 
бин Ладин ва АК.Ш уртасидаги “хамкорлик” то 1991 йилнинг 
январидаги Форс курфази вокеалари ва бу муаммога Саудия 
Арабистоннинг АК,Ш “кузи” билан караган давригача давом 
эщ и .

1991 йили Ладин (1994 йилнинг февралидан у Саудия 
Арабистони фукаролигини тарк эттан) уз “бизнес”ини яна/1а 
ривожлантириш учун Суданга келади ва у ерда ислом дунеси 
учун “миллий ислом фронтини” ривожлантириш максадида 
банк таъсис этиб, унга 50 млн. АК,Ш доллар атрофида даст 
лабки сармоясини беради. Лскин куп у т м а й  бин Ладин уша
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ахборот марказларининг айтишича, АКДПнинг зугуми билан 
Судандан хам чикиб кетади ва узига макон килиб мил- 
лиардерларбоп кошоналарни эмас, айнан уруш оловида 
ёнаётган Афгонистоннинг тогу тошларини танлайди. Хорижий 
ОАВларининг маълумотларита Караганда, айни вак,тда жахон- 
нинг турли чеккаларида “жиход банкири” хисобланган Асам 
бин Ладиннинг бОдан зиёд компаниялари (шу жумладан 
“Гарбда хам) мавжуд булиб, унинг умумий бойлигининг 
микдори 2,5 млрд. доллардан купровдир.

Асам бин Ладиннинг фикрича, АКДГ Фаластин ва 
Ливанда улдирилаётган мусулмонларнинг асосий айбдори. У 
АКД1нинг барча мусулмон давлатларидан чикиб кстиши 
тарафдори булиш билан бирга Саудия - АК.Ш муносаба глари- 
ни “АКД1 сиёсати Саудия нефти кийматини сунъий туши- 
ришга каратилгандир” деб хисоблайди. Бин Ладин журна- 
листларга берган охирги интервьюларидан бирида уз ватани
- Саудия Арабистонига ниебатан мулохазаларини кис кача 
баёнэтиб, шундай дейди: “МенингСаудиягаэътирозим унинг 
АК,Шга буйсунганлигидан келиб чикади. Бугун Саудия рах- 
барияти АК.Ш измида ислом ва шариатга карши чикмокда”.

Шу уринда яна бир мулохаза. Асам бин Ладиннинг Саудия 
Арабистони хукмрон доиралари ва АКД1 олиб бораётган 
сиёсатга муносабатини бир “ милиардер шахс”нинг фикри 
ёки уни исломга “ута такводор” уммат сифатида изохдаш 
мумкин. Бирок, унинг Судан ва Шимолий Африка давлат- 
ларидаги, колавсрса, Афтонистоннинг тогу тошлари орасида 
унлаб тузган харбий укув лагерларини бин Ладиннинг кайси 
максаддарини хосиласи сифатида тушуниш мумкин?! Халкаро 
экспертларнинг маълумотларига Караганда, “жиход банки- 
ри”нингфаолияти Афгонистондаги “эзилган мусулмонларни 
химоя килиш” байроги остида Афгонистон билан ташки дунё 
уртасида воситачилик кнлишдан иборат булиб, унинг асосида 
курол-ярог, наркобизнес савдоси ва шу каби омиллар ётади. 
Масалага шу асосда ёндашеак, Саудия монархиясининг 
мухолифати хисобланган, мусулмон давлатларининг АКШ 
билан муносабатларини узишга ундаётган, колаверса, жахон- 
даги эзилган мусулмонларни “химоя” килишни узига максад 
килиб Афгонистон тогларида яшаёгган “кенг камровли ман- 
фаатлар “сохиби Асам бин Ладин фаолияти узи интилаётган
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исломий шароитга тугри кслармикин? Буш а кисмча жаноо 
Гжтта - Йук!

Бугун Афгонистонни Осиёнинг юрагига кдёслаш мумкин. 
"Осиё юраги”-Афгонистонда тинчлик карор топмас экан 
нафакдт Осиё, балки бутун “Асосий улка” давлатларида 
хавфсизлик муаммоси доимий муаммога айланиши табиий. 
Шунинг учун бахсимизга мухтасар хулосаларни келтирсак:

1. Докимият тепасига ким келишидан катьи назар Афгонис­
тон исломий бир давлат булиб колаверади. Бирок Афго­
нистондаги хсч бир гурухнинг уз моделига таяниб давлат те­
пасига келиши хом хаёл. Крлаверса, бундай шароитда амалиёт 
стакчи хорижий давлатлари ин г манфаатлар бозорига айланган 
Афгонистон мухитини узида объектив акс эттириши кийин.

2. Тугри, Афгонистон муаммосида этник, диний ва сиёсий 
|урухдарнинг муросаси билан маълум даражада консенсусга 
кслишиш мумкин (бирок хисобга олиш керакки, келишилган 
ахдларнинг амалиётга татбик, этилмаслиги борасида Афго­
нистон 20 йиллик тажрибага эга). Бизнингча, хдр кандай 
куринишидаги консенсус давлат сиесий тузумини федерация 
асосида шакллантиришни назарда тутиш керак. Шундагина 
Афгонистон етакчи хорижий давлатлари ин г “манфаатлар 
тукнашуви ’’майдонидан холи булиб (нисбий маънода, 
албатта), узига хос бир давлатчиликни тузишга юзланган 
булади. Акс холда Афгонистон бугунгидек сиёсий тузилиши 
таркок, иктисодий жихатдан колок булган хамда етакчи 
давлатларнинг сикувидаги давлат булиб колаверади.

3. Кандай имкониятга эга булишдан катьи назар уз 
хокимиятини бошкасита бериш Афгонистондаги сиёсий 
лидерларга ётдир. Баъзи афгон лидерларининг бутун Афго­
нистон худудини узига буйсундириш ниятининг йуклиги, 
уларнинг Афгонистонда куплаб майда давлатлар юзага 
келишидан манфаатдорлигини англатмокда. Аникроги, хозир 
хамма яхши биладики, Крбулдаги хукмронлик бутун Афго­
нистон устидан хукмронлик дегани эмас. Амалиёт хам буни 
тасдик>1амокда. Бу эса Афгонистондаги фукдролар урушиниш 
хорижий давлатлар таъсирида этник ва диний характсрда 
хали узок давом этишини курсатиб турибди.
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VI боб 
Конфликтология муаммолари 

тизимида миллий-этник 
муносабатлар

1. Миллий-этник конфликт тушунчаси

Икки кутбли дунёдан куп кутбли дуне га утиш умумжахон 
микёсида ута сиёсий кескинликларга бархам бсрилишпга 
карамасдан, бугунги кунда бир канча мураккаб муам­
моларнинг янгича тусда вужудга келишига хам мухит яратди. 
Бундай жараёнлар ижтимоий конфликтлар тизимида юк,о- 
рида биз куриб утган диний муаммолардан ташкари, этник 
характердаги муаммоларда хам яккол кузгаташланади. Негаки 
бугунги куп кутбли дунё шароитидаги этник муаммолар 
халкаро алокаларнинг утган мухим боскичлари - давлат­
ларнинг босиб олиниши ёки давлатларнинг назорат доиралари 
учун кураш мухити хукмрон булган давлатлардаги этник 
муаммолардан тубдан фарк килади. Колаверса. бугунги 
янгиланаётган жамиятда ижтимоий ходисалар динами- 
касининг юксалаётганлиги ва миллий-этник жараёнларнин г 
интенсив узгараётганлигини хцсобга олган холда миллатлараро 
муносабатларга оид конфликтларни конфликтологиянинг 
мухим бир йуналиши сифатида тадкик этиш максадга муво- 
фикдир. Хуш, миллатлараро конфликтлар деганда нимани 
тушуниш керак?!

Бунинг учун энг аввало “этник умумийлик” ва “этнос” 
тушунчаларини тахдил килиш лозим, чунки улар узига хос 
жиддий услубий ахамиятга эгадир. Фанда узок давом этиб 
келаётган мунозараларга карамасдан “этник умумийлик” 
тушунчасига куйидагича таъриф бериш мумкин: этник уму­
мийлик - кишиларнинг жамоа булиб яшаш тарзининг тарихан 
вужудга келган ижтимоий гурух шаклидир. Кишиларнинг 
бундай жамоаси табиий тарихий йул билан унга мансуб 
кишиларнинг хохиш иродаларидан мустакил равишда карор 
топади ва ривожланади. “Этник умумийликнинг” энг мухим 
объектив хусусиятларидан бири этник мансубликнинг белги-
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лари хисобланган - тил, урф-одатлар, анъаналар, динлар, 
этнос аъзоларининг маданий бирлиги, улар хулк-атнор- 
ларининг узига хос жихатларини узида акс эттиради.

“Этнос” нисбатан бар карор ривожланган, умумий тил ва 
маданиятга, шунингдек, бошка шу сингари узини-узи англаш 
асосида бирлашган умумлашмалар(этнонимлар)га, эга булган 
муайян худудца тарихан таркиб топган кишиларнинг баркдрор 
жамоасидир. Мазкур таърифдан куйидагича хулоса чикдриш 
мумкин: этнос - кишиларнинг хар кандай жамоаси эмас, 
балки у шундай кишилар уюшмасини ундан бошкд шу синшри 
бирлашмалардан узини-узи англаши билан фарк киладиган 
куриниши. Этнос узи мансуб булган мажмуавий бирлик 
номида узини аталиши билан ажралиб туради.

“Миллатлараро конфликтлар” тушунчаси дефинитив 
таърифланиши лозим, чунки у этнослар орасидаги тарихан 
таркиб топган зиддиятларнинг мохиятини ва сабабларини 
аниклашда жиддий амалий ахамиятга эгадир.

Конфликтларни билиш доимо унда намоён булувчи 
зиддиятларнинг пайдо булиш сабабларини урганишни, бу 
зиддиятларнинг турларини ва мукобил шаклларини узига 
камраб олади. Шундай хам буладики, конфликтга асос булиб 
келувчи зиддият ечилиши мумкин, аммо конфликт яширин 
ёки очик шаклда сакданиб колаверади. Ва, аксинча, кон­
фликт хал этилса хам зиддият колаверади. Масалан, Грузия 
ва Абхазия уртасидаги конфликт бостирилди, аммо Абхазия- 
нинг автономия булиб чикиш масаласи хануз муаммо сифатвда 
колмокда. Арманистон ва Озарбайжон, Чеченистон ва Россия 
Хукумати уртасидаги муносабатларда хам шундай холат руй 
бермокда.

Этник конфликтлар миллатлараро муносабатлар сохаси- 
даги зиддиятларнинг муайян бир холати ва шакли сифатида 
намоён булади. Шу сабабли юкорида келтирилган вазиятлар 
асосида “конфликт” тушунчасининг мохиятини куйидагича 
так1)ил килиш мумкин:

Миллатлараро конфликтлар - миллатлараро муносабатлар 
сохасидаги, этник гурухдар уртасидаги зиддиятларнинг аник 
мазмунини ва кишиларнинг хилма-хил шаклдаги ижтимоий 
хатти-харакатларида намоён булувчи у ёки бу социал-сиёсий 
с иктисодий мазмундаги манфаатлари, максадлари ва
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позицияларини акс эттирувчи мураккаб социал сиёсий хо- 
дисадир.

Миллатлараро конфликтлар икки ёки ундан ортик томон­
лар уртасидаги социал муносабатларнинг инъикосидир. Бу 
муносабатлар ва уларнинг иштирокчилари уртасидаги уткир 
зиддиятлар мазкур конфликтда уз аксини топади. Мил­
латлараро конфликтларнинг илдизида турли этник гурухлар 
уртасидаги манфаатлар тафовути ётади. Купинча бу манфаатлар 
бир-бирига карама-карши йуналган булади. Бундай кон­
фликтлар жумласига иктисодий, социал, сиёсий, худудий, 
ер-сув можароларини киритиш мумкин.

Мазкур конфликтлар узига хос муайян белгиларга эгадир. 
Бу белгилар конфликгларнинт бошка турдаги конфликтлар- 
дан фарк килдирувчи хусусиятларини ифодалайди. Миллат­
лараро конфликтларнинг узига хос жихатларидан бири 
уларнинг кутилмаганда тезда (портлаб) пайдо булиши ва 
ривожланишидир. Миллатлараро конфликтларда эса яширин 
равишда кечади. Бундай конфликтларни лайкаб олиш жуда 
кийин. Аммо этнослар муносабатлари ички кескинлашувининг 
ташки намосн булиши, купинча, тез утувчан хусусият касб 
этади.

Кишиларга кенг микёсда исихологик таъсир курсатиш 
максадида вужудга келган зиддиятларга ниебатан нотугри 
ахборот ва нотугри йуналиш бериш, конфликт ташки- 
лотчиларининг асл максадларини яшириш ва никоблаш каби 
холатлар бундай конфликтлар учун хосдир.

Миллатлараро конфликтлар мавжуд куч ва воситалардан, 
халкаро хукук нормаларида таъкикланган усул ва восита­
лардан чегарасиз фойдаланиш окибатида тинч ахолига ниебатан 
зуравонлик килиш, хатго геноцидга йул куйиш каби ута 
кескин шаклларга усиб утиши мумкин. Бундай конфликтларда 
куйидаги конунга зид акциялар содир булади. Улар жумласига, 
террор, гаровга олиш, оммавий киргин, талончилик, асир- 
ларга ниебатан шафкатсизлик каби гайриинсоний муно­
сабатлар киради.

Миллатлараро конфликтларнинг амал килишида, гарчи 
улар конфликтнинг дастлабки боскичида унинг вужудга 
келишига сабабчи булмаган булса хам, этнослар уртасидаги 
анъанавий зиддиятлар яна жамланиши мумкин. Муноса-
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батларнинг ксскинлашуви окибатида конфликтдан сунпи 
синдром руй бсрадики, у холда гарчи конфликтни хал этишга 
эришилган булса хам конфликт бошка йуналишга бурилиб, 
янги боскичда, (узгача сабабларга кура) бошка катнашчилар 
иштирокида яна давом этиши мумкин.

Миллатлараро конфликтларнинг яна бир характерли 
хусусияти шундаки, бу конфликт фукароларнинт консти- 
туцион хукук ва эркиндикларига хавф солувчи, хамда 
конунга зид хатти-харакатларга йул очиши мумкин (Узбе­
кистон Республикаси Жиноят Кодексининг 141- моддаси). 
Миллий, иркий ёки диний адоватни кузгаш, ахоли гурух- 
ларига миллий, иркий, этник ёки диний бслгиларига караб 
уларни четлаш ски камситит жиноий фаолият хисобланади.

Миллатлараро конфликтларнинг яна бир хусусияти шун­
даки, унинг таъсир доираси микдорлари мавжуд булиб, унга 
караб конфликтнинг жамият учун хавфлилик микёсини 
олдиндан чамалаш ва шунга караб унинг ривожланиш 
куламини башорат килиш мумкин. Жамиятнинг ижтимоий 
ва сиёсий тузумида конфликтлар даражаси, микёси, кескин- 
лиги, пайдо булиши сохалари, катнашчилар сони, интсн- 
сивлиги, томонларнинг узаро душманлик даражалари, жа­
миятдаги социал-сиёсий ва ахлокий-психологик холатнинг 
ксскинлик вазияти билан бир-биридан фарк килади.

Конфликтнинг яна бир парамсгри жумласига унинг 
иштирокчилари, ташкилотчилари ёки ташаббускорларининг 
максади киради. Зеро, максад унга эришиш учун кандай 
воситани танлаш йулини курсатади. Ундан ташкари, максад 
конфликтлашувчи томонларнинг манфаатларини белгиловчи 
компонентдир. Манфаат эса, уз навбатида шаклланган ёки 
шаклланаётган максаддир. Конфликт иштирокчиларининг 
манфаат ва максаддари заминида конфликтнинг мазмуни акс 
этади.

Албатта, конфликтнинг узаро таъсирга киришувчи барча 
элементларини бир пайтнинг узида хисобга олиш кийин, 
лекин шунга карамасдан у н т г  асосийларини эътиборда тутиш 
керак. Бунинг учун аввало мазкур белгиларнинг катъий илмий 
асосланган тизимини тузиб чикиш. уларнинг структуравий- 
функционат муносабатларидаги, миллатлараро конфликтларда 
тутган урнини аниклаш зарур.
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Конфликтнинг мазмунини белгилаш уни илмий гадки к 
этиш, максадга мувофик равишда бошкариш ва унга сиесий 
бахо бериш жиддий ахамиятга эгадир. Конфликт мазмуни, 
бир томондан, миллатлараро конфликтларнинг табиати ва 
сабабини узида мужассамлаштиради, иккинчи томондан у 
конфликт иштирокчиларининг максадлари ва манфаатларида 
акс этади.

Конфликт мазмуни унинг структураси билан чамбарчас 
боглик, улар бир-бири билан богланган булиб, бир-бирини 
такозо килади. Конфликт структураси уз ривожланишида 
конфликт мазмунига таъсир этибгина колмасдан, уни хатто 
узгартирииш хам мумкин. Бу конуният эса конфликтларни 
бошкаришда алохида ахамиятига эга.

Конфликт мазмуни купинча асосий зиддиятларни хал 
этиш усулларини белгилайди. Конфликтнинг структураси 
айнан шу конфликтгагина хос булган узига хос социал систе- 
мадир. Бу системанинг элементларини эса иштирокчилар, 
сиёсий ва этник гурухдар, бирлашма ва х.к.лар ташкил 
килади. Конфликт структурасининг хар бир элемента мазкур 
конфликтга узига хос таъсир курсатади. Шунингдек, улар 
конфликтни ривожлантириш ва бошкаришга таъсир этиш 
кулами ва самарадорлигига караб хам турличадир.

Шундай килиб, этник конфликтлар - муайян кслиб 
чикишга, мазмун ва шаклга, система ва структурага, мил­
латлараро муносабатлар сохасидаги социал-сиссий жарасн- 
лар ривожланишида муайян боскичларга эга булган аник 
ходисалардир.

Яна бир мураккаб ва мунозарали масала конфликтларни 
фаркдаш хисобланади. Конфликтларни танланилган асосга 
кура у ёки бу турга киритиш буйича турлича ёндашишлар 
мавжуд. Конфликтларни худудий таркалиши буйича локал 
ва минтакавий конфликтларга булинади. Локал конфликт­
ларнинг кенгайиш радиуси, унинг иштирокчилари таъсир 
доирасининг кучсизлиги туфайли чекланган булади. Минта­
кавий конфликтлар эса катта кучга, салохиятга эга булиб 
жуда кенг микёсда ёйилиш имкониятита эга булган ва турли 
шаклларда ифодаланадиган конфликтлардир.

Минтакавий конфликтларни БМТнинг собик Бош котиби 
Бутрос Голий бошкачарок таърифлавди. Унинг фикрича,
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"совукуруш” давридажахоннинг биполяр яъни, икки кугОли 
конфронтациями даврида минтакавий конфликтлар хокимият 
учун глобал микёсдаги курашнинг бир кием и сифатида 
намоён булади. Бундай конфликт иштирокчиларига кярама- 
карши мафкура вакиллари сифатида карашган. Бу кон­
фликтларнинг географик урни эса уларнинг учинчи хукмрон 
давлат учун стратегик ахамиятига кдраб бахоланар эди. Улар 
Узида катта микёсдаги харбий интервенция хавфини сакдайди.

Шу билан биргаликда Бутрос ¥олий “минтакавий кон- 
фликт” атамасига янгича таъриф бериш лозим деб хдеоблайди, 
чунки уларнинг сони тобора купайиб, окибатлари эса мурак- 
каблашиб, хатго башорат килиб булмас даражада чигаллашиб 
бормокда.

Шунингдек, ноантагонистик (келипггириб буладиган) ва 
антагонистик (келиштириб булмас) конфликтлар хам мавжуд. 
Ноантагонистик конфликтлар уз вактида хал этилмаса, улар 
антагонистик конфликтлар боскцчига усиб утиши мумкин. 
Шу сингари мавхум ва реал конфликтлар хам булади. Агар 
сиссий ва ахлокий таъсир этиш максадида конфликт холати 
Имитация килипса, бундай конфликт мавхум конфликт 
дейилади. Реал конфликтларда эса конфликт иштирокчилари 
реал вазиятдаги шарт-шароитларни англаб, уларни уз онгида 
акс эттирган холда бу можарода катнашади.

Испаниялик политолог Л.С.Санистсбан икки хил турда- 
ги конфликтларни бир-биридан фар к килишни тавсия этади: 
"Жамият асосларига путур етказмайдиган ва унинг ишти­
рокчилари бу конфликт™ счиш учун мазкур социал систс- 
мани бутунлай узгартириш керак эмас деб хисоблайдиган ва 
жамиятни тубдан узгартиришни талаб киладиган конфликтлар 
мавжуд”.

Н.Косолаповнинг фикрича, конфликтларни фаркдаш 
асосида табиий жараен стиши керак. Шунингдек, субьектлар 
орасидаги хар кандай хатти-харакатлар, уларнинг характери 
ва бу омилларда конфликтнинг тутган урни масалалари 
хисобга олишшш лозим.

Конфликтлар ички (давлат ичидаги) ва ташки (давлач- 
лараро) конфликтлар сифатида хам фаркданадилар. БМТпиш 
маълумотларига кура дунёда давлатларнинг ичида миллатлара|* > 
конфликтлар купрок. ёйилган булади. Бундай конфликтлар



миллатлараро муносабатларнингтугри бошкзрилмаганлиги ва 
шу сохадаги муаммоларнинг хал килинмаганлигидан келиб 
чиккавдир.

Конфликтлар социал структураларни кисман к,амраб 
олиши мумкин, бундай конфликтлар жузъий конфликтлар 
дсйилади, аммо улар хам муайян шарт-шароитларда умумий 
конфликтларга усиб утиши мумкин. Бундан ташкари, очик 
ва яширин, тинч ва куч шшгатиладиган конфликтлар хам 
булиши мумкин. Баъзида улар тинч холдаги мулокотлар 
даражасидан очик тукдашув даражасигача булган ораликда 
узгариб туради.

Баён этилган конфликт турларини аниклашга каратил­
ган ёндашувлардан миллатлараро конфликтларни ажратишда 
хам фойдаланиш мумкин. Аммо реал социал вокеликда, 
амалиётда факат битта конфликт туригагина мансуб буладиган 
бирорта дам конфликт учрамайди. Миллатлараро конфликт­
ларни тахдил этишдан шу нарса маълумки, конфликтлар 
айни бир вактда хам очик, хам зурликка асосланган ва 
табиийки, антагонистик булади. Яна шуни хам инобатга олиш 
лозимки, конфликт иштирокчилари мавжуд социал-сиёсий 
систсмани узгартиришни уз олдиларига максад килиб куйиш- 
майди.

Улар сиссий хукукларини кенгайгириш, хусусан, конун 
чикарувчи органларда этносларнинг сонларига мутаносиб 
равишда уринлар ажратиш каби максадларни илгари сура- 
дилар. Шундай холат 70- йилларда Белгияда булиб утган эди.

Бу муаммолар узил-кссил хал килинмаганлигига кара- 
май, шундай хулоса чикаришга хаклимиз: миллатлараро кон­
фликт турини белгилаш учун мазкур конфликтнинг социал- 
сиёсий табиати ва мазмуни дастлабки асос ва мезон булиб 
хизмат килади. Шундай килиб, куйидаги конфликт турларини 
ажратиб курсатиш мумкин:

- сиёсий-хукукий конфликтлар, улар хал этилмаган ва 
хукукий жихатдан тартибга солинмаган сиёсий муаммолар 
асосида вужудга келади. Масалан, Россия ва Чечснистон 
уртасидаги конфликт. Бу конфликтда бир томондан Россия- 
нинг федерацияни сакдаб колиш манфаати ва иккинчи 
томондан Чсченистоннинг ажралиб чикиш ва уз суверен- 
лигини, мусгакиллигини химоя килиш манфаати стали:
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- муайян худуддаги жойни бир давлатдан бошка халкка 
олиб бериш ёки бу жойдаги бошка этноснинг хукукуларини 
тан олдириш билан боглик булган худудий этник конф­
ликтлар;

- бошка жойга кучириб юборютган, депортация килин­
ган халкдар билан туб жой ахолиси уртасидаги конфликтлар, 
масалан Фаргона ходисалари;

- турли хил динларга мансуб булган ахолига эга булган 
жойдаги кишилар гурухи уртасидаги этноконфессионал 
конфликтлар. Буни, Ливанда мусулмонлар ва христианлар 
уртасидаги конфликт мисолида куриш мумкин;

- кланлараро (уруг-аймоклараро) этник конфликтлар, 
бу Тожикистон, Конгода(Киншасада)ги хокимият учун турли 
уруг-аймоклар вакилларининг кураши бунинг мисолидир.

Юкорида номлари зикр этилган конфликтлардан таш­
кари жамиятда, унинг элитаси, аслзодалар ва жамиятнинг 
бошка катламлари уртасидаги, турли хил сиёсий элиталар 
уртасидаги конфликтлар хам борки, уларда баъзан умумий 
максад бирлиги булишига карамасдан, айрим конкрет маса­
лалар хусусида улар орасида кескин кураш боради. Албатта, 
бу конфликтлар бир сиёсий мухитда руй берса-да, лекин 
уларнинг худудий, иктисодий, диний ва бошка манфа- 
атларининг бир-бирига тубдан мос кслмаслиги хамда кслиш- 
тириб булмаслиги уларнинг кслиб чикишига сабаб булади.

Табиийки, конфликтнинг хар кандай тури хам “соф” 
холда жуда камдан-кам учрайди, улар асосан бирлашиб кетган 
булади. Бир конфликтнинг узи айни пайтда юкорида айтилган 
икки ёки ундан ортик конфликтларнинг белгиларини узида 
камраб олади. Купинча, бир турдаги конфликт бошка турдаги 
конфликтга утиши мумкин. Конфликтнинг турини тугри 
тавсифлаш, яъни квалификациялаш унинг вужудга келиш 
сабабларини, табиатини, мазмуни ва структурасини тугри 
аникдаш жуда катта ахамиятга эгадир.

Мустакил давлатлар хамдустлиги(МДХ)нинг айрим минта- 
каларида руй берган ходисалар х,акидаги маълумотларнинг 
тахдили натижасида, миллатлараро конфликтларнинг куйида- 
ги шаклларида аникланди:

- хокимият органлари томонидан расмий равишда рухсаг 
берилмаган норозилик митинглари, намойишлар ва юриш-



лар утказиш, ракиб томонга у ёки бу масала буйича муайян 
талаблар куйиш;

- у ёки бу масала буйича ён беришга мажбур килиш 
максадида иктисодий чоралар куриш, масалан, узга этник 
гурух вакилларига нисбатан иктисодий блокадалар (камал- 
лар) урнатиш;

- харакатланиш эркинлигига гов куйиш, харбий кучлар 
воситасида муайян этнос вакилларини яшаш жойларидан 
кувиб чикаришга интилиш. Бундай холат Жанубий Осетия 
ахолисига нисбатан Грузия томонидан кулланилган;

- у ёки бу миллатга мансуб булган фукдроларнинг оммавий 
равишда бошка жойга кетишига рухсат беришга мажбур 
килувчи талаблар куйиш;

- оммавий безорилик ва бошка шу сингари жамиятга 
карши хатти-харакатларни амал га ошириш. (Бу харакатлар 
оммавий тартибсизликларни вужудга келтиради. Фаргонада, 
Уш вилоятида руй берган ходисалар бунга мисол була олади;

- диндорларнинг экстрсмистик кайфиятдаги кисми 
никоби остида ягона Ислом давлати урнатиш зарурлиги 
хакидаги талаблар билан чикишларини уюштириш;

- этнослар уртасида вужудга келган зиддиятларни энг 
кескин ва хаддан ошган шаклда ечиш усули куролли кон- 
фликтлардир Ушбу уринда Арманистон-Озарбайжон ва 
Грузия-Абхазия уртасидаги куролли тукнашувларни мисол 
тарикасида келтириш мумкин.

Юкорида санаб утилган конфликтлар хам мустакил хам 
комплекс холда намоён булиши мумкин. Аммо бу холатда 
айрим кишилар ёки этник гурухдар уртасида турмушдаги 
маиший заминда вужудга келадиган конфликтлар билан 
миллатлараро конфликтларни аралаштириб юбориш ёки 
айнанлаштириш керак эмас. Тугри, мазкур конфликтлар 
маиший ахволдаги ечилмаган муаммолар замиридан хам усиб 
чикиши мумкин.

Яккол антагонистик ва конфронтацион характерларда 
намоён булган миллатлараро конфликтлар зуравонлик, 
шунингдек максадга харбий йул билан эришиш сингари 
кескин шаклларга усиб утиши мумкин. Зурлик, сиёсий, 
социал, иктисодий омиллар билан биргаликда психологик 
омилга хам эгадир. Бунга мисол тарикасида гаровга олиш,
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террористик акциялар утказиш кабиларни курсатиш мум 
кин, бундай акциялар сиёсий арбобларни, тинчликни клрор 
топтирувчи структуралар вакилларини узгартириш сингари 
конкрет максадларни эмас балки, ахолими куркитиш, омма 
орасида дахшат ва вахима уругларини сочишни кузлайди. 
Будённовскда гаровга олинганларни кулга олиш ва уларни 
озод килишга интилиш сиёсий масалаларни ечищца зура- 
вонликдан фойдаланилганлиги бунга яккол мисол була олади.

Зурлик - бир ски бир к,анча шахснинг бошк,а бир шахе 
ёки бир канча шахсларни оилада, хукмдорда, сиёсатда, дав- 
латда, гурухда, элитада, синфда, хукмрон миллат ва миллий 
гурухдарда уз тазйик, остига олиш ва уз манфаати йулида 
уларга зулм утказишидир. Зурлик бу, конунга карши, демокра- 
тияга карши булган ва кишиларнинг эркинликларини 
чегараловчи ноинсоний харакатдир.

2. Миллатлараро конфликтларнинг 
сабаблари

Конфликтларнинг сабаблари ва уларнинг олдини олиш 
йулларини, шунингдек, ривожланиш боскичларини тахдил 
ва тасниф этиш хдмда улардан тегишли хулосалар чикариш 
ХОЗир1 и шароитда алохида ахамиягга эга булган мух,им 
масаладир.

Конфликтларнинг сабабларини англаш уларнинг шакл- 
ланиш механизмларини тахдил эгиш учун назарий ахамиятга 
эга булибгина колмай, балки шундай вазиятларнинг ички 
ва ташки сабабларини фаркдаш, уларни бартараф этишга 
жиддий ёндашиш имконини берганлиги туфайли хам мухлм.

Миллатлараро конфликтларнинг сабаблари жуда кенг 
доирада булиб, этник мунозаралар, социал-иктисодий тенг- 
сизликлардан тортиб, мафкуравий ракобатгача ва хатто 
хокимият учун отакдан-очик курашгача булган ходисаларни 
узига камраб олади. Конфликтларни вужудга келтирувчи 
купгина тарихий, иктисодий, геофафик ва экологик омил- 
лар кейинчалик хам сакданиб колиши эхгимолдан холи эмас. 
Конфликтларнинг сабабларини уз вакгида аниклаш ва уларни 
бартараф этиш учун тегишли чоралар куриш жамия!да
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баркдрорликни сакдашнинг мухим омилидир. Конфликтларга 
мойил булган худуд ахолисининг социал-иктисодий, сиёсий 
ва миллий хусусиятларини урганиш миллатлараро конфликт- 
ларни илк куртаклари куринишиданок, олдини олишга, 
пишиб етилаётган кзрама-карши вазиятнинг ксскин кон­
фликта усиб утишига йул куймасликка ёрдам беради. Буидай 
тенденцияларни, конфликгнинг шаклланиш механизмини 
билиш жамиятга карши оммавий харакатларнинг шакл- 
ланишига асос ва сабаб булиб хизмат килшпи мумкин булган 
вазиятларни окилоиа бартараф этиш йулларини аникдаш ва 
социал-этник кескинликнинг юзага келишига йул к,уймаслик 
имконини беради.

Хар бир муайян конфликтнинг тарихий манба, миллий- 
психологик хусусият, у ёки бу этнос менталитетининг узига- 
гина хос булганлиги учун миллатлараро конфликтлар сабаби 
классификациясини тавсия килиш мумкин эмаслиги, аник- 
дир. Шунинг учун хам конфликтни вужудга келтирувчи хар 
бир сабаб уз мазмунига кура конкретдир.

Миллатлараро конфликтлар энг аввало миллатлараро 
муносабатларнинг холатини акс эттирса-да, уларни Г)ахо- 
лашнинг узига хос мезонидир. Миллатлараро муносабат- 
лар - ижтимоий муносабатларнинг энг нозик, сезгир ва тез 
жарохатланувчи, тури, купинча у кутилмаган узгаришларга 
учраши мумкин. Айнан шу муносабатлар узига хос миллий 
манфаатларни адекват ёки ноадекват акс эттирувчи турли 
ижтимоий гурухдарнинг манфаатларининг тук,нашуви соха- 
сини белгилайди. М.С.Юнусовнинг фикрича, миллатларнинг 
и кг и соли й, социал ва маданий кадриятларини так,симлаш ва 
истеъмол килиш, тили, маданияти, анъаналари, одат ва 
маросимларини ривожлантириш билан боглик, узларига хос 
булган манфаатларининг кондирилиши буйича узаро таъсир 
жараёнини ифодаловчи миллий муносабатлар мохиятидан 
келиб чикади. Бундан куйидагича хулоса чикариш мумкин: 
миллатлараро конфликтларнинг сабабларини аникдашнинг 
мстодологик асоси миллий манфаатлардир. Уларнинг зиддиятга 
киришган холатига караб, кояфликтолди вазият шаклла- 
нишининг бошлангич боскичини аниклаш мумкин. Дсмак, 
миллатлараро конфликтларнинг сабабларини турлашнинг 
асоси сифатида миллий манфаатларни хисоблаш мумкин.
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Бу конфликтлар - тасодифий ходисалар эмас, балки улар 
чукур тарихий жараёнларни акс эттиради. Шу туфайли 
конфликтларнинг сабабларини тахдил этишда тарихий 
омилни хисобга олмаслик асло мумкин эмас. Постсовет 
худудида вужудта келган этносоциал мураккабликларни мисол 
тарикасида келтириш мумкин.

1918 йиллардан бошлабок, Россияда сиёсий рахбарлар ва 
партия йулбошчилари орасида миллий муаммоларга тор, 
догматик социал-синфий ёндашиш мавжуд эди. Бундай 
карашларда реал вокелик талаблари зур бериб инкор кцли- 
ниб келинди. Иттифок таркибида миллий-маданий автоно- 
миялар тузиш хакидаги гоялар хам шу туфайли унутилиб, 
расман федератив деб эълон килинган давлат мохияти жиха- 
тидан катъий марказлашган бошкарувга асосланган унитар 
давлат булиб колаверди. Бу охир-окибатда мамлакатда 
тоталитар режимнинг урнатилишига, иттифокдош респуб- 
ликаларнинг автономлашуви у скда турсин, хатто улар 
мустакдллиютарининг чекланишига олиб келди.

Узок вактлар мобайнида мантикка ва тарихий далил- 
ларга зид равишда, гурли этносларни ташкил этувчи киши- 
лар онтида ва этносоциал жараёнларда руй бераётган узта- 
ришлар хакида лом-мим дейилмади.

Уз вактида ечимини кутастган миллий муаммолар куч 
ишлатиш воситасида тинчитилди, миллий муносабатларнинг 
ахволи эса шу кадар сиёсатлаштирилиб ва мафкуралашти- 
рилиб бахоландики, окибатда уларнинг холатига реал во- 
келикка губдан зид бултан туе берилди.

Шундай килиб, постсовет худудидаги миллий муаммо­
лар, кескинлашувининг асосий ва жиддий сабабларидан бири, 
бу миллатлараро муносабатлар сохасидаги йул куйилтан 
хатолар ва бузилишлар хисобланади. Бундай ишларнинг энг 
купол ва огир шакллари жумласига бутун бошли халкдарга 
нисбатан 30-50 йилларда кулланилган оммавий катагонларни 
киритиш мумкин. Бу ерда ran ун минглаб, юз минглаб ахолиси 
булган бутун бошли этник гурухдар ва халкдарни бир жойдан 
бошка жойга мажбуран депортация килиниши, кучирилиши 
хакида бормокда. Бундайлар ичида корейс, немис, чечен, 
татар, латиш, украин ва бошка халк вакиллари бор эдики,
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уларни Сибир, Урта Осиё, Урал ва собик, СССР Европа кис- 
мининг шимолий районларига кучиришди.

Бу хам етмаганидек, иккинчи жахон уруши даврида бир 
кднча халкдарнинг, Волга буйи немисларининг, калмокдар, 
чсченлар, ингушлар, к,орачойлар, болгорларнинг миллий 
давлатчилиги, хамда ахолисининг бешдан бирини крим 
татарлари ташкил кдлган К,рим АССР тугатилди.

СССР Халк, комиссарлари Совети к,ошида бундай кучи- 
ришларни уюштириш, ташкил этиш учун махсус кучирма 
бошкармаси ташкил этилди, хамда бу ишларни амалга 
ошириш НКВД зиммасига юкланди. Бунинг устига, бундай 
кучиришларнинг сабаби, реал вокеликка мое кслмас, атайин 
уйлаб чикарилганлиги шундок, куриниб турар, соглом аюши 
лол колдирувчи ишлар эди. Ахолини мажбуран кучиришда 
улар га факдтгина энг кам микдорда зарурий нарсаларнигина 
олишга ижозат берилар эди. Янги жойларда эса кучирилганлар 
учун, уларнинг фукаролик хукуки ва эркинликларини чек- 
ловчи алохида режим урнатилган эди. Вазият ута к,алтис туе 
ола боради, яъни кучирилганларнинг куп чилиги бу янгича 
шароитларга мослашмаган, уларнинг куплари, хатто, кучиб 
бориш пайтида йулдаги кийинчиликлардан, овк,ат етишмас- 
лиги, очликдан кирила боришарди. Кучирилганлар орасида 
кексалар ва гудаклар, айпикса, купрокнобуд булишди. Шун- 
дай килиб, кучиб борганлар орасида улим микдори кучайиб 
кетди.

Боз устига бундай холат депортация килинганлар кучи- 
рилган жойида мураккаб социал вазият, махаллий халклар 
билан уларнинг орасида миллатлараро низо чикишига аеос 
буларди. Бу хакда СССР Халк комиссарлар Советининг 1938 
йил 5 январда кабул килган “Узбекистан ССРга кучирилган 
корейсларнинг хужалик ишлари билан шугулланиши буйича 
тадбирлар” хакидаги карорининг мазмуни билан танишиш 
кифоя. Мазкур карорнинг 3 бандида шундай деб езилган: 
“СССР Наркомземига куйидаги мажбурият юклансин: Урта 
Чирчик районидаги шоли совхози ва Стрелков номли пахта 
совхози тугатилсин ва уларнинг ери корейс совхозларига 
берилсин. Шунингдек, “Пятилетка” пахтачилик еовхозидан 
1700 гектар ер ажратиб олиниб, улар хам корейс совхоз­
ларига топигирилсин... Тугатилган совхозларнинг барча кури-
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лишлари, совхоз буюмлари, моллар, уруглар ва барча 
мулклари корейс совхозларига олиб берилсин”. Собик, ( '( (Т  
олий давлат органларининг бундай хатти-харакатлари ва 
карорлари махдллий ахолининг онги ва кайфиятига салбий 
таъсир этмай колмасди, албатта.

Тоталитар система халкларни мажбуран депортация кцлиш 
оркали уз бошкариш режасини мустахкамлашга интилди, бу 
интилиш планли асосда олиб борилиб, хдтто давлат сиёсати 
даражасига кутарилди. Масалан, 1937 йилнинг21 августида 
СССР Халк, комиссарлар Совета ва ВКП(Б) МКнинг 
“Корейс халкини Узок Шарк улкасининг чегара район- 
ларидан кучириш хакидаги” №1428-326 карори кабул 
килинди. Мазкур карорга биноан корейс халки Козогистон 
ва Узбекистонга, кисман, Киргизистонта, Астрахан ва Ста­
линград вилоятларига кучирилиши лозим эди.

Мазкур карорда бу гадбирни зудлик билан амалга ошириш 
ва 1938 йил 1 январигача якунлаш хакида кескин шаклдати 
курсатма бор эди. Шунингдск, карорда кучиришнинг бориши 
хакида, кучирилганлар сони ва канча киши кучиб келганлиги 
хакидаги маълумотларни хар 10 кунда телеграф оркали хабар 
кдлиб туриш талаб килинган эди. 30 йилларнинг иккинчи 
ярмида Урта Осиега мажбуран депортация килинган корейслар 
сони 175 мингдан ошган эди.

Расмий хокимият органлари бу акцияни СССР билан 
Япония орасида вужудга келган зиддиятлар туфайли амалга 
оширилди, дсб изохлашарди. Гуёки Узок Шаркнинг Япо­
ния томонидан босиб олиниш хавфи булганлиги сабабли 
чегараларни мустахкамлаш учун бундай чора куриш зарур 
эди. Бу тезисни далиллаш учун корейс ахолисига нисбатан, 
уларни жосусликда, соткинликда, душманга ёлланганликда 
айблаш ва шубха кдлиниши атайлаб бурттириб курсатилди.

Волга буйида яшовчи немис ахолиси бошига хам шундай 
кисматтушди. Уларни СССР ХКС ва ВКП (б) МКнинг 1941 
йилнинг 12 августида кабул килинган 2060-935с сопли 
карорига асосан кувгин килишди. Немислардан хдммаси булиб 
1209430 киши кувгинга учради, уларнинг аксарияги ямш, 
500 мингга якини К,озогистонга кучирилди. Мазкур к.аро|ча 
конуний туе бериш максадида 194] йил 28 августа ( Ч ( I1 
Олий Советининг “Волга буйи районларида яшоичи немт



ларни кучириш хакида” деб аталган №21-160 сонли Фармони 
эълон кил и иди. Бу фармонда харбий органларнинг Герма- 
ниядан олган маълумотларига Караганда гуёки Волга буй и 
районларида минглаб, ун минглаб жосуслар ва купорувчилар 
булиб улар мазкур жойларда портлашлар содир этишга 
хайёрланаётган эмиш деган фикр асоссиз равишда илгари 
сурилган эди. Гуёки, шу сабабли барча нсмис ахолисини 
бошкд жойга кучириш лозим деб топилган.

Шуи и хам айтиб утиш лозимки, кучирилган немисларга 
куйилган \укукий чекланишлар 1955 йилдагина олиб таш- 
ланди, 1964 йилга кслиб улар маъмурий кузатувдан озод 
к,илинди, кслган жойларига кдйтиб кетиш хукукини эса 
немислар 1972 йилдагина к,улга киритишди.

1944 йилнинг май ойига келиб крим татарларидан (уша 
пайтда кримда 218 минг киши яшаган) 180014 кишини 
кучириш иши якунланди. Бундан ташкари Кримла яшовчи 
феклар, арманлар, Грузия ССР нинг чегара районларида 
яшовчи курдлар хам кучирилган.

СССР НКВДси нинг махсус кучирув булими маълу- 
мотномасига Караганда, 1946 йилнинг октябрида махсус 
кучирилган жойларда яшовчилар 2463940 кишидан иборат 
булиб, улардан 655.674таси эркаклар, 829084таси асллар, 
979182таси эса 16 ёшгача булган болаларни ташкил килган.

Бугунги кунда илмий истеъмолга киритилаётган янги- 
дан-янги архив маълумотлари И.Сталин миллий сиссатининг 
нафакат мамлакат олий хокимият органлари, балки мамла- 
катнинг купчилик ахолисига нисбатан репрессив хусусиятини 
фош этишга кумаклашади. Бундай мажбуран кучиришларни 
“айрим ишчи кучи етишмаётган жойларни иктисодий 
жихатдан узлаштириш”, деган тезисга асосланиб “оклаш”га 
интилишган. 1927 йил март ойида кучиришлар иши буйича 
утган I Бутунроссия кенгашида СССР Марказкуми Прези- 
диуми курсатмасига ишора килиниб, “Кучириш тадбирлари 
асосан Узок Шарк, Сахалин, Сибирь ва бот ка районларнинг 
ахолисини купайтиришга йуналтирилиши лозим”, - деб кайд 
этилди.

Бу тадбир айникса, коллективлаштириш даврида кенг 
кулоч ёйди. 1931 йилнинг 1 февралида СССР СНК ва ЦИК 
“Улка (вилоят) ижроия комитетлари ва автоном рсспуб-
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ликалар хукуматларига кулокларни яхлит коллективлаипан 
жойлардан кучириб юбориш хуку кипи бериш” хакида карор 
кабул килган, бунинг окибатида 1932 йилга келиб, депорта­
ция килинганлар сони 3,4 млн. кит я та етди.

Бу билан бир каторда планли равишда вилоятлараро ва 
республикалар ичида кучиришлар амалга оширилган. Бу асосан 
СССР худудида II жахон уруши даврида харбий хара- 
катларнинг бошланиши билан айрим районларни “ишончсиз” 
кишилардан “тозалаш” бахонасида янада кучайди. “Анти- 
советчи”, “бсгоналар”, “шубхалилар”, “давлатга хавфли ун- 
сурлар” ва бошкалар кувгин килинди.

1937-1939 йилларда конунчиликнинг купол равишда 
бузилиши окибатида карийб барча иттифокдош респуб­
ликалар жиддий зарар куришди. Сталин шахсига сигиниш 
йиллари Узбекистан халклари хаётида огиржарохат колдирди. 
Факат 1937 йилдан 1939 йилгача Узбекистан ССР НКВД 
“учлик”лари 41 минг кишини кулга олди, улардан 37 мингдан 
ортиккиши жазоланди, 6 910 киши отилди, 1939-1953 йил- 
лар ичида 61 799 киши кулга олинган, улардан 56 112 киши 
турли мудцатларга камалган, 7 100 киши отилган.

Миллатлараро конфликтларнинг сабабларидан бири 
миллатчиликнинг намосн булиши ва шовинизмдир. Утмиш- 
даги аразлар билан алангаланган миллатчиликнинг авж олиши 
тезда агрессив туе олади, бу серблар ва хорватлар уртасидаги 
конфликтда яккол намосн булди.

Шуни хам эътиборда тутиш лозимки, этник хусу- 
еиятларнинг бир ёкдама бурттириб курсатилиши, гарчи 
этноцентризмнинг гносеология илдизлари булишига кара- 
масдан хам узича миллатчиликни тугдиравермайди. Бошка 
миллатларга ниебатан нописандлик билан карашда, уларни 
камситиш, уларга ниебатан муросасиз булиш ва ишонч- 
сизлик билан караш бир халкнинг бошка халкдан афзал- 
лигини таъкидлаш, уз миллатини улуглаш, миллий адоват 
ва иркчилик рухиятини кузгатиш каби ноинсоний харакат- 
ларда миллатчилик сиёсати, дунёкараши, мафкураси ва 
психологияси шаклланади. Баъзи холларда эса миллатчилик 
диний заминга таяниб келади. Диний устуворликни таъкид- 
ловчи бундай миллатчилик клерикал миллатчилик деб аталади.

Республикамиз Президснти И.А.Каримов миллатчиликни
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Узбекистан Республикаси миллий хавфсиздигига рахна солув- 
чи жидций тахдидлардан бири, деб карар экан, шундай дейди: 
“Х,озирги замон тарихи шуни яккол курсатмокдаки, узла- 
рининг сиёсий ва бошкд макрадлари йулида миллий масалани 
дастак килиб олишга интиладиган кучлар, энг аввало, одам- 
ларни юксак даражада сафарбар этадиган хиссиётларга умид 
боглайдилар. Кейинчаликуларни хар кандай сиёсий дониш- 
мандлик ва соглом фикрни инкор этадиган жангари 
тажовузкорлик йулига буриб юбориш мумкин, деб уйлай- 
дшир”.

Инглиз тарихчиси А.Тойнби миллатчилик - дунёдаги 
энг кучли мафкурадир, агар миллий манфаатлар конфликта 
пайдо булса, бошк,а хеч бир мафкура миллатчиликка к,арши 
тура олмайди, деб ёзган. Умуман олганда, миллатчилик 
купкиррали ва турли хил комбинацияларда ва турлича шакл- 
ларда учрайди: анъанавий, диний, этномаданий концеп- 
цияларга (панисламизм, ианславянизм, пантуркизм, пана­
рабизм, панроманизм, панамериканизм, негритюд ва бош- 
к,алар).

Миллатчиликнинг яна бир хавфли томони шундаки, у 
улуг хокимиятчилик шовинизмига, иркчилик ва фашизм 
сингари сиёсий фанатизмнинг усиб ч и киши га энг кулай 
замин булиб хизмат килиши мумкин. Америкалик профессор 
Фрэнсис Фукуяма ёзганидек, “дунёдаги аксарият миллат­
чилик харакатлари уз сиёсий дастурларига эга булмай, бирор 
аник-равшан социал-ик,тисодий ташкилий режани илгари 
сурмай, кандайдир бош ка кишилар гурухидан мустакил 
булишга салбий интилиш билан чекланишади”.

Шу муносабат билан собик, СССРда миллий узликни 
англашнинг усишини миллатчиликнинг намоён булиши деб 
тал кин этилган бошка бир холатни эсга олайлик. Уша даврда 
тоталитар режим халкдарнинг ижтимоий хаётидаги “барча- 
барча”ни икгисод, маданият, санъат, хаёт тарзи ва бошка 
куп жихатларини унификация кдлиш, яъни ягоналаштириш 
ишини амалда куллай бошлаган эди. Узбскистон Президента 
И.А.Каримов таъкидлаганидек, бу хол маънавий сохага катта 
талофат етказди. Ун йиллар мобайнида тор синфий ёндашиш 
билан социалистик реализм концспциясининг, хар бир халкда 
ягона совет маданияги ва миллий маданиятдек икки хил
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маданият булиши хакидаги назариянингхукмронлик килиши 
шундай мафкуравий замин яратдики, ундан бир хил тарздаш 
х,аёт, бир хилда фикрлаш, бир хилда маданий рух сингари 
зерикарли бир хиллик ва миллий маданиятларни писанд 
килмасликдск дард униб чикди. Йиллар мобайнида “душ- 
манлик рухидаги синфий маданият билан” кураишш шиори 
остида маданият ва санъатнинг анъанавий шакл ва жанрлари 
уриб чикарилди. Узбек маданияти ва адабиётининг энг илгор 
намояндалари антисовст рухидаги ижоди намунаси деган тамга 
остида кувгин килинди, йукотилди.

Унификациялашга интилиш одати уша пайтда миллий 
узликни англашнинг хар кдндай усишига, миллий маданиятга 
алохида эътибор беришнингхар кандай куринишига ниебатан 
салбий муносабат билан биргаликда олиб бориларди. Бундай 
одат купинча нафакат ижодий зиёлилар вакилларини, балки 
айрим махаллий хокимият рахбарларини хам очикдан-очик 
“миллатчиликда”, “сиёсий хушёрликни йукотганликда” айб- 
лашга айланиб кетарди. Шу сабабли мустакил Узбекистон 
халки миллий узлигининг равнаки куп холларда утмиища 
булиб утган миллий хаёт, миллий сиёсат сохасидаги чеки- 
нишларга ва купол хатоларга ниебатан норозилик сифатида 
намоён булар эди.

Хозирги даврнинг узига хос хусусияти шундаки, жахон 
халкларининг хам моддий, хам маънавий хаёти тобора 
6aftHaTMHHaj^amn6 бориши, хамма жойда этник узликни 
англаш билан, уйгунлашиб бормокда.

Миллатлараро конфликтларнинг тахдили хар бир конф- 
ликтнинг заминида демографик, тарихий ва географик 
омиллар мавжудлигини курсатади. Шу билан биргаликда 
jn'MHiu ва келажакнинг нисбатини аникдаш зарур, чунки, 
этник конфликтларнинг кечишида куттинча халкдарнинг 
тарихан кучирилиши натижасида вужудга келган сиёсий 
давлатнинг миллий давлатчилик тузилишини аниклашда йул 
куйилган анъанавий зиддиятлар, хато ва камчиликлар кайта 
жонланиши мумкин.

Шу муносабат билан Узбекистон Республикаси Прези­
дента узининг “Узбекистон XXI аср бусагасида: хавфеиз- 
ликка тахдид, баркарорлик шартлари ва тараккиёт кафо- 
латлари” китобида “Бундай шароитда Марказий Осиснинг
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хамма давлатларида турлича нисбатларда яшаётган, турли 
сохаларда ва турли даражаларда куп асрлардан бери таркиб 
топтан, тарихий узаро алок,алари намоён булиб турган асосий 
этносларнинг жойлашиш хусусиятини хам хисобга олиш 
керак булади. Минтакддаги хар бир давлат этник жихатдан 
ранг-баранг булгани сабабли, х,ар кандай танглик кескин- 
лашиб, кушни мамлакатлар фукдролари уртасидаги тотувлик 
ва баркдрорликка путур етказади” дейди.

Миллий гурухларнинг хозирти так,симланиши шундан 
далолат берадики, Урта Осиёда миллий белгиси буйича давлат 
тузиш анъанаси булмаган. Урта Осиёда Россия колониза- 
цияситача булган даврда давлатчилик ёки сулолалар белгиси 
буйича (Кррахонийлар, Темурийлар, Шайбонийлар), ёки 
худудий белги буйича (Бухоро, Хива, Кукон хонликлари) 
буйича шаклланган эди. Урта Осиё республикалари уртасида 
20 йилларда чсгараларни белгилаш пайтида вазияг янада 
мураккаблашди, чунки бундай чсгараланишлар этник груп- 
палар ва халкдарнинг худудий жойлашувига хар доим хам 
мое келавермас эди. Умуман олганда, Урта осиёлик миллат 
вакилларининг купчилиги узи яшаётган Республиканинг 
чегарасидан ташкарида колиб кетишди. Натижада, купчилик 
туб жой ахолиси уз ота-боболари утган тупрогда яшаётган 
булишига карамасдан кам сонли миллат вакилига айланиб 
колишди. Масалан, кушни Тожикистонда 1 млн. 200 минг, 
К,иргизистонда - 332 минг, Туркманистонда - 317 минг узбек 
миллатига мансуб ахоли яшайди. Уз навбатида Узбекистонда
- 933 минг тожик, 808 минг козок. 175 минг киргиз ва 322 
минг туркман миллатига мансуб ахоли яшайди.

Миллатлараро конфликтларнинг сабабларидан яна бири 
жамиятнинг Хиндистондагидек касталар (алохида гурухлар) 
буйича катламларга ажралиб кстганлигидадир. Юртимизда 
жамиятнинг касталар буйича табакаланиши жуда кадимдан 
шаклланган эди. Кадимги Далварзинтепа харобаларидан 
топилган археологик казилмалар хам Марказий Осиё худу- 
дида кадимги будцавий монастирлар булганлигидан ва халк- 
нинг турли хил социал катламларга аж рал га нл и гида н далолат 
беради. Шунингдек, энг к,адимги минг йиллар мобайнида 
халк,нинг онгига сингиб кетган диний урф-одатлар ва анъана- 
лар хозирги кунгача хам халкнинг кундалик хаётида сакланиб
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кслмокда. Бундай одатлар ичида халкнинг касталарга ажралиши 
хдм бор, улар давлатнинг сиёсий, социал-иктисодий х,ас гига 
таъсир этмасдан колмайди.

Хиндистондаги вазиятга кайтайлик. Хиндистонда бугунги 
кунда шундай бир мураккаб диний-этник вазият карор 
топганки, у билан боглик булган сиёсий муаммолар мам- 
лакат ичилаги вазиятга жиддий баркарорликни издан чика- 
рувчи таъсир курсатмокда. Айникса, Хиндистоннинг шимо- 
ли-Шарк,ида жойлашган Ассам штатида вазият анча огир 
булиб, миллатчилар гурухининг, фаолияти кескин кучайиб 
бормокда. Мамлакатнинг гарбида жойлашган Гужарат штатида 
касталараро зиддиятларга боглик харакатлар, шимолида - 
Жамма ва Кашмир штатларида эса жамоалараро можаролар 
авжига чикмокда. Панжоб штатида сикх сепаратистлари давом 
эттирастган мураккаб вазият хдмон сакчанмокда. Улар унлаб 
террористик актларни амалг а оширишмокда. Хиндистоннинг 
собик бош министри Индира Гандининг уддирилиши хам 
сикх сепаратистлари томонидан ташкил этилган.

Этник конфликтларнинг сабабларидан бири кланлар 
уртасидаги хокимият учун курашда намоён булади. Тожи- 
кистон, Африка, Жанубий-Шаркий Осиё ва бошка минта- 
калардаги сш даалатларда ана шундай ход руй бермокда. 
Африка мамлакатларида кабилалараро кураш - трайбализм 
куринишида намоён булиб, то хозирги пайтгача ривожланиб 
келмокда. Масалан, шу асосдаги хокимияг учун кураш Ниге- 
рияда, бугунги кунда эса Конго(Киншаса)да яккол намоён 
булмокда.

Миллатлараро конфликтларнинг яна бир манбаи худуд- 
ларга даъво килишда, узидаги ва узга давлат чегараларидаги 
ерларни даъво килиб чикишда намосн булади. Бундай кураш 
Хам давлатнинг ичидаги, хам давлатлараро худудий-маъму- 
рий булиниш микёсида руй беради.

Бунга XVII асрдан буён Португалия, Нидерландия ва Буюк 
Британиянинг Кабиндани - Африканинг Атлантик океани 
сохилларида жойлашган курукликни эгаллаш учун олиб 
борган курашини мисол сифатида келтириш мумкин. Ярим 
асрдан купрок вакт ичида алохида мустамлака хисобланган 
анклавни 1950 йили португаллар Анголага бирлаштирди, 
сушра 1963 йилдан боишаб, Кабиндада нефть конлари очилгач,
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Кабинда анклавини озод килиш фронти (ФЛЕК) уз хара- 
катини бошлади. Мана 35 йилдан ортик, вакт утган булса хам 
у ерда хамон уруш давом этмокда.

Купинча худудий даъволар куролли кузголонлар кури- 
нишидаги конфликтларнинг бошланиб кетишига сабаб 
булиши мумкин. Бундай конфликтлар купинча, утмишда 
чегараларни белгилашда йул куйилган хато ва камчиликлар 
туфайли вужудга келади. Ливия ва Чад уртасидаги ХУДУДИЙ 
можаро бу давлатлар орасидаги Аузу чегара чизиги туфайли 
бошланиб, харбий конфликтга айланиб кстди. Ливия хает 
асари йук, бу Сахрои Кабирнинг энг шафкатсиз, тап-такир 
чул-биёбонида жойлашган мазкур худудга булган эгалик 
хукукдни, узининг бу жой билан булган кадимги тарихий- 
этник алокаларига ва айрим колониал давлатлар орасидаги 
шартномаларга асосланган холда даъво килди.

Дал килиниши мушкул булган худудий бахслар муам- 
моси купгина давлатларга, айникса, утмишдаги мустамлака 
зулмидан кутулиб чиккан, аммо ундан чигал худудий муам- 
моларни мсрос килиб олган Африка ва Осиё мамлакатларига 
хосдир. Бундай муаммоларнинг купчилиги сиссий ва икти- 
содий, щунингдек, ахолинингмиграцион жараснлари билан 
богланган демографик омиллар булиб, уларга асосланган 
конфликтлар узок тарихий утмишга бориб такалади.

Агар худудий муаммоларга кснг маънода конфликт­
ларнинг потенциал манбаи деб каралса, унда куп миллатли 
давлатларнинг таркибидаги кам сонли миллат вакилларининг 
чикишлари ва мустакил давлат еки автономия тузиш учун 
интилишларини сепаратизм деб айтмаслик мумкин эмас. Бунга 
Шри-Ланкада тамил миллатига мансуб ахоли уртасида руй 
берган сепаратизм мисол булиши мумкин. Тамиллар мамла- 
катда федератив автономия тузиш шиорини илгари суришди 
ва Тамил Илам сспарат давлати тузишни талаб килиб 
чикишди. Марказий Шри-Ланка хукумати тамилларга авто­
номия беришни рад этганлиги учун улар террор йулига у[ иб. 
уз хукукдарини конунга зид усулда химоя килиб чикишга 
мажбур булишди. Шунга ухшаш ходиса, баскларга нисбатан, 
Испанияда хам руй берди. Басклар хам Испания хукумати 
билан руй берган конфликтен ечиш манбаи сифатида террор 
йулини танлашди.
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Собик, Югославия Социалистик федерации рсснуОлк 
касининг Косово улкасида худди шу борадаги вазият кос 
кинлашди. Масалан, Сербия таркибига кирган Косовода! и 
албан миллатига мансуб булган ахолининг хаёти билан Скм 
ликдир. Косоводаги конфликтнинг сабаблари Болкон халк,- 
ларининг ягона давлатга бирлашиши фа кат XX аерниш 
бошларидагина руй берди ва бу жойда уларнинг харбий 
Европанинг бошка купгина мамлакатларида бир неча аерлар 
мукаддам булиб утган миллий идентификациялаш (тенг- 
лаштириш) жараёни хозиргача давом этмокда.

Югославиядаги вокеалар муносабати билан полиэтник 
мамлакатларнинг тарихий ривожланиш хусусиятларига 
эътиборни каратиш зарур. Мазкур федерациянинг парча8ланиб 
кетишининг сабабларидан бири вужудга келган бошкдриш- 
нинг мукаррар равишда тоталитар марказлашувга айланувчи 
маъмурий буйрук,бозлик системаеининг федерация прин- 
циплари билан мое келмаслигидадир.

Масалан, 1946 йилдаёк Чехословакияда асимметрик 
давлат системаси шаклланганлиги равшан эди. 1948 йилги 
Конституция б5%ича словак миллий хокимият органларига 
фак,ат махаллий уз-узини бошкариш, согликди саклаш, 
таълим ва бир канча бошка сохалардаги хукукдаргина берил- 
ган эди. Бу эса 1960 йилдан бошлаб Чехословакияда давлат­
нинг федератив тузил иш и учун миллий харакатнинг ёйилиб 
кетишига сабаб булди. 1970 йилдан бошлаб мамлакат конун- 
чилигига яна барча хукукларни марказга ^пказувчи, феде- 
рализмга зид булган маъмурий-буйрукбозлик систсмасини 
к,арор топишига олиб борувчи узгартиришлар киритилади.

Миллатлараро конфликтларнинг сабабларидан яна бири 
сепаратистик хатти-харакатлардадир, яъни айрим миллат- 
ларнинг ажралиб чикцшга, мустакил давлат ёки автономия 
тузишга интилишларидадир. Сепарагизмнинг ривожланишига 
омма онгида давлат суверенлиги билан миллат суверенли- 
гининг идентификация килиб англаниши жиддий таъсир 
курсатади, бу эса конкрст шарт-шароитларда ахоли орасида 
сепаратистик кайфиятнинг шаклланишига олиб кслувчи 
муайян омилларда яккол намоён булади.

Масалан, Канададаги Квебек вилоятида руй берган 
миллатлараро конфликтга тил муаммоси хам бахона булган.
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чунки, у ерда сепаратистах хатти-харакатлар етарли дара- 
жада кескин ва очикдан-очик, куриниб кдлганди. Мазкур 
вазиятда вокеалар куйидагича ривожланди: хукумат француз 
тилида гаплашувчи ахоли яшайдиган провиндияда рекла- 
малар, эълонлар ва куча номлари хамда бошка ёзувларни 
француз тилидан бошка тилда ёзилишини таъкикдовчи кдрор 
чикарди. Бирок Канада Олий суди 1988 йили мазкур карорни 
бскор килди, бу эса охир окибатда ахолининг француз тилида 
сузлашувчи кисмининт узлари яшаб турган давлат таркибидан 
ажралиш талаби билан майдонга чикишига сабаб булди.

Миллатлараро конфликтлар кам сонли миллат вакиллари 
хукукларининг чекланиши ёки камситилиши сабабли хам 
вужудга келиши мумкин. Трансильванияда руминлар ва 
венгрлар орасидаги конфликтнинг илдизи шунда эдики, 
венгрларга берилган бир хил хукук ва эркинликлар, айни 
пайтда миллий жихатдан кам сонли булган руминлар учун 
амалга оширилмаган эди. Бу эса этник камсонли ахолини 
камситишларга олиб келди. Чаушеску режими эса, нафакат 
венгрларнинг, айни пайтда бошка камсонли миллатларнинг 
хам миллий узига хосликларини юзага чикармай, миллий 
манфаатларини камситиб, руминлар оммаси орасида эса 
миллатчилик уругларини ёйиб келди. Бу хол уз навбатида 
очик норозиликларнинг вужудга келишига сабаб булди. 
Кавказорти, Молдова ва МДХ давлатларининг бошка худуд- 
ларидаги конфликтлар умумсоциат зиддиятларнинг узига хос 
конкрет этник ифодаланишидир. Шуни хам айтиб утиш 
жоизки, бу конфликтларда камсонли миллатлар билан тубжой 
ахолиси уртасидаги зиддиятлар яккол кузга ташланади. Бундай 
муаммолар юкорида кайд этилганидек, Канадада французлар, 
Руминияда венгрлар, Сербияда албанлар, Хорватияда эса 
серблар каршисида кескин турибди. АКШда, Япония, Хитой, 
Корея, Вьетнам ва бошка Осиё мамлакатларидан келган 
америкаликлар орасида хам шунга ухшаш муаммолар руй 
бермокда.

Этник купчиликни гашкил этувчи ахоли билан бир жойда 
туп булиб яшовчи этник камчиликни ташкил этувчи ахоли 
уртасидаги конфликт грузинлар билан абхазлар, Молдовадаги 
гагаузлар уртасидаги муносабатлар, Болтик буйидаги руслар 
мисолида содир булмокда. Купчилик социологлар бу ходисани
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энг аввало моддий неъматлар ишлаб ч и кари шлаги зиддиятлар 
билан боглаб тушунтиришади.

Айни пайгда шуни хам таъкидлаш лозимки, америкалик 
олим Илтон Эсманнинг фикрича, мамлакатдаги юксак 
иктисодий даража дам, юксак иктисодий усиш суръати хам 
этник конфликтларга калкон була олмайди. Кишиларнинг 
иктисодий даражаси канчалик юксалса, улар шунчалик куп 
порози булиб кола верши ади, чунки уларнинг талаб ва 
эхтиёжлари шу кадар тез усиб боради.

Баъзи олимлар кайси минтакада этник гурухдар Уртасида 
фаркдар катта булса, уша жойда этник конфликтлар пайдо 
булиши мумкин деб хисоблайдилар. Х,али ечилмаган эски 
конфликтлар туфайли хам яна янги конфликтларни вужудга 
келиши мумкин. Масалан, иккинчи жахон уруши даврида 
депортация килинган кримлик татарларнинг уз ватанига 
кайтиши масаласи. Тартибга солинмаган, бошкарилмаган 
миграция, ерларни узбошимчалик билан эгаллаб олиш, 
рухсатсиз уй-жой курилишлари махаллий ахоли билан крим 
татарлари уртасида конфликт вазиятни тугилишига олиб 
келди.

Келтирилган тахлилдан келиб чикадиган хулоса шуки, 
этник конфликтларнинг шаклланишига битта эмас, балки 
бир канча омиллар таъсир курсатар экан. Ушбу уринда 
хукукий даъволар, конфессиялараро зиддиятлар, миграцион 
жараёнлар, камсонли этник гурухдар хукукларининг камси- 
тилиши, туб жой ахолисининг миллий тили, урф-одатлари, 
маданиятига нисбатан хурматсизлик, иктисодий инки- 
розларнинг кучайиши ва бошкаларни мисол тарикасида 
келтириш мумкин.

Шунингдек, 60 йшхларнинг урталарида Буюк Британияда 
кескин кучайиб кетган миллий муаммолар конфликтларни 
келтириб чикарган. Бу айникса, Шимолий Ирландияда яккол 
намоён булди. Хозирги Шимолий Ирландия конфликта 
нафак,ат иктисодий шарт-шароитлар яна куплаб миллий, 
социал-иктисодий ва диний омилларнинг чирмашиб кети- 
шининг окибатидир. Бу конфликт мамлакатни 20 йил 
мобайнида титратиб туради.

Бу конфликтни хал килишга хал и га ч а давом л ив кслшч ■ 
ган зуравонлик ва террориста к а ктлари, ахолипиш камомми



католиклари билан купсонли протсстантлари уртасидаги 
зиддиятлар халакит бериб келмокда. Шимолий Ирландияда 
икки мамлакат манфаатлари - Ирландия ва Букж Британия 
манфаатлари тухнашди. Масада шундаки, конституцион 
хукукий вазият буйича Шимолий Ирландия Бирлашган 
киролликлар таркибига киради. Аммо 1920 йилги Англо- 
Ирландия шартномасига кура Шимолий Ирландия купчилик 
ахолининг хохиш иродасига биноан ажралиб чикиш хукукига 
эгадир. Айни пайтда эса, Ирландия Республикаси Шимолий 
Ирландияни узининг миллий ХУДУДИ деб хисоблайди.

Конфликтларнинг кескинлашуви, тинч можаронинг 
куролли конфликтга айланиб кетишига у ёки бу томонда 
укотар ва бошка турдаги курол-ярокдарнинг мавжудлиги, 
ёки уларга учинчи томондан бундай куролларнинг етказиб 
турилиши сабаб булмокда. Харбий ёрдам курсатиш этник 
кескинликни иасайтирмайди, балки бу хол конфликт катнаш- 
чиларининг янада фаолрок ва хатто афсссиврок харакат 
Килишига йул очади.

Айникса, курол-ярог билан савдо килиш ута салбий 
окибатларга олиб келади: утмишда куролланмаган минта- 
каларни курол-ярог билан таъминлаб вазиятни бекарор- 
лаштиради, кескинликни, шубхаланишни кучайтиради, янги- 
янги душманлик учокдарини тугдиради. Купинча химоя учун 
мулжалланган курол-яроглар агрессия учун хизмат килади 
(Масалан Афгонистон, Эфиопия ва бошка жойларда). 
Айникса, инкироз ёки конфликт пишиб кслаётган вазиятда 
жойларга курол-ярок экспорт килиш хавфли окибатларга 
олиб келиши мумкин.

Хозирги пайтда конфликглар айнан курол-ярог бозори- 
дан озикданади. Кейинги турт йил ичида, бундай молларни 
сотиш хажми ошиб бораётганлиги кузатилмокда. Масалан, 
Стокгольмдаги тинчлик муаммоларини тадкик этувчи хал- 
каро институтнинг йиллик маърузисидаги маълумотларга 
Караганда, 1997 йили жахонда курол-ярог савдосининг хажми
1996 йилдаш 22,54 миллиард доллардан 25 миллиард долларга 
кутарилган.

Куриниб турибдики, агар Чеченистонда етарли микдор- 
да хозирги замон куроллари булмаганда, куролли конфликт 
хам булмаган булар эди. Бу курол-ярогларнинг купчилик
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кием и чсченистонликжангариларга куролларни хийлакорлик 
билан пуллаш натижасида бориб колган. Масала шундаки,
1990 йилнинг октябрида “Хдрбий гурух кушинларини 
Гсрманиядан узил-кесил олиб чикиб кетиш хакида”ги карор 
кабул килингандан сунг собик ГДР дан Совет харбий- 
ларининг аслахахоналаридан киска вакт ичида 60 минг укотар 
куроллари йуколади. Ксйинчалик маълум булишича, Сербия- 
лик ва чеченистонлик харбий булинмаларнинг купчилик 
кисми уша куроллар билан таъминланган экан.

Собик СССРнинг парчаланиш шароитидаги айрим 
Куролли конфликтлардан шундай хулоса чикдики, ахолида, 
айникса, уюшган жиноятчи гурухдар кулида куплаб курол- 
яротларнинг тупланиши конфликтларнинг куролли зура- 
вонлик шаклига айланишига шароит яратди.

Конфликтлашувчи томонлардан бирининг курол-ярог 
стказиб бериш ёки курол-ярог сотиб олиш учун молиявий 
ёрдам беришларга кескин чек куйиши конфликтларнинг авж 
олишига тусик булади ва унинг олдини олишга шароит 
яратади. Узбекистон Республикаси Президента И.А.Каримов 
мазкур омилга эътиборни каратиб, Олий Мажлиснинг XII 
сессиясидаги нуткида яна бир бор таъкиддаганидек, Афго- 
нистонга курол-ярог етказиб бериш, толибларга харбий техник 
ёрдам деб аталган “хайр-эхсон” ун минглаб бегунох киши- 
ларнинг, болалар, аёллар, ксксаларнинг курбон булишига 
олиб келмокда. Узбекистон БМТ Бош Ассамблиясининг 48 
сессиясидаёк Афгонистонга курол-ярог етказишга эмбарго 
эълон килиш ташаббуси билан чиккан эди. Агар утган 4 йил 
ичида эмбарго механизми ишга тушганда Афгонистонда 
бугунги кунда катта микёсда олиб борилаётган харбий 
харакатлар тухтармиди?

Миллатлараро конфликтлар учун сиёсатчилар, миллий 
етакчилар ёки дин уламоларининг уйламай туриб, ски атайлаб 
чалгитиш максадида айтган ёлгон, провокацион гапи, ёки 
кандайдир бир ходиса, хапо олди-кочди уйдирмалар хам 
чакмок тош вазифасини угаши мумкин. Х,окимият (конун 
чикарувчи, ижро этувчи, суд килувчи) ва бошкарув орган- 
ларининг сиёсий жихатдан хато карорлари хам миллатлараро 
конфликгларга бахона булиши мумкин. Реал вазиятни хисобга 
олмасдан у ёки бу карорни чикариш, ёки тегишли карорларни
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уз вакдида чикармаслик хам конфликтларнинг авж олишига 
туртки булиши мумкин.

Масалан, Арманистон ва Озарбайжон ахолиси уртасидаги 
социал-сиссий кескинликнинг кучайишига Тогли Корабог 
автоном Республикаси Олий Совети Мажлисида респуб- 
ликанинг Озарбайжон таркибидан чикиб, Арманистон хуку­
мати структурасига буйсунишига мулжаллаб кабул килган 
карори сабаб булди. Зеро, мазкур кдрордан Озарбайжон 
хукуматининг хабари булмаган.

К,айд этилган вазиятларда этнослараро, конфессиялараро 
конфликтлар дастлаб узидан-узи, сунгра эса ташкилий 
равишда то катта микёсдаги харбий харакатлар даражасигача 
булган куролли можарога айланиб кетиши мумкин.

Бир ёки бир неча давлатлар доирасида миллатлараро 
конфликтларнинг пайдо булиш хавфи манбаларидан бири 
табиий захиралар танкислиги хам булиши мумкин. “Халкдро 
хаёт” журнали (АКД1) ва хавфсизлик муаммоларини урга- 
нувчи “Шарк-Гарб” института вакиллари 1989 йили “давра 
столи” атрофидаги мунозара пайтида АКД1 Конгресси вакил- 
лар палатасининг Европа ва Якин Шарк б$?йича комитети 
Раиси Ли Хэмильтон “минтакдвий конфликтларнинг сабаб- 
лари табиий бойликлар, кочоклар ва ахолининг катта микёсда 
кучишлари булиши мумкин, айрим экологик муаммолар эса 
икки томонлама ва куп томонлама конфликтларни вужудга 
келтириши мумкин”, - деган нукгаи назарни илгари сурди.

Америкалик сиёсатшунос Ральф Петерс хам “Пара- 
метрлар” журнали сахифаларида шундай нук,таи назарни 
илгари суради: ресурсларнинг такчиллиги келажакда карама- 
каршиликларнинг бевосита сабабчиси булиб келиши мумкин. 
Унинг фикрича, энг зарур булган хомашё бойликларига эгалик 
килиш хукуки учун курашиш махаллий ва минтакавий 
конфликтларга олиб боради. Бугунги кунда, деб таъкидлайди 
у, конфликт нефть учун кураш куринишида, келажакда эса 
сув учун кураш куринишида намоён булиши мумкин.

Миллатлараро конфликтларни оммавий ахборот восита- 
лари хам кузгатиши мумкин. Матбуот органларида миллий 
эхтиросларни кайнатувчи дезинформацион (чалгитувчи) 
маълумотларнинг эълон килиниши миллий туйгу уйготиш 
ёки сепаратистик кайфиятнинг ёйилишига сабаб булиши
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мумкин. Ёлгон ахборотларни оммавий ахборот воситалари 
оркали хам таркатиш мумкин, окибатда айрим тажрибасиз 
журналистлар бундай ахборотни уйламасдан, мантикдн тахлют 
этмасдан, уз нукгаи назарларини асослашда далил сифатида 
фойдаланишлари мумкин.

Утмишдаги вазиятдан андоза олиб, ё турли хил ижти- 
моий системалар нуктаи назаридан бахо бериш окибатида 
оммавий ахборот воеиталарининг уз и хам конфликтнинт 
ташаббускори булиб колиши мумкин.

Конфликтда иштирок этувчи карама-карши томон- 
ларнинг тукнашиш эхшмоллигига ишора килувчи фикрларни 
оммавий ахборот воситалари оркали эълон килиниши 
окибатида, у социал ва миллатлараро кескинликларнинг доимо 
жиддийлашуввда хам беихтиёр ташаббускор ролини бажариши 
мумкин. Шундай килиб, жамоатчилик фикри конфликтнинг 
юзага келиши мукаррар эканлиги, унинг кескинлашуви, 
хатто куролли кузголонга айланиши мумкинлиги хакидаги 
фикрга куникиб колади. Окибатда конктга карши туриши 
мумкин булган кучларни интеллектуал, ахлокий ва психо­
логик жихатдан куролсизлангиради.

Миллатлараро конфликтларнинг кжорида баён этилган 
сабаблари бир-бири билан узаро богланган, шу сабабли хар 
бир конфликтни тахдил этишда кандайдир бир сабабни 
эмас, балки бир канча сабабларни караб чикишга тугри 
кслади. Маълум даражада бу сабабларнинг бири асосий бу­
либ, колганлари эса унга эргашиб келади. Аммо шунга 
карамасдан конфликтларни бартараф этишда уларни ву- 
жудга кслтирувчи сабабларни бир бутун яхлит холда ва 
комплекс урганиш лозим.
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VII боб
Конфликтларни бартараф этиш

1. Музокаралар конфликтларни бартараф 
этишнинг асосий омилидир

Этнослар уртасидаги конфликтларни бартараф этишда 
карама-карши томонларнинг узаро музокаралар олиб бори- 
ши мухим урин эгаллайди. “Демократия шароитларида эса, - 
деб таъкидлайди Узбекистон Республикаси Президента 
И.А.Каримов,- давлат ижтимоий карама-каршиликларни 
зурлик ва бостириш йули билан эмас, балки ижтимоий 
келишув, халк таъбири билан айтганда, муросаи мадора 
билан бартараф этиш воситасига айланади.”

Бахсталаб муаммоларнинг тинчлик йули билан, хсч кандай 
кон тукилишларсиз хал килишнииг бугунги кундаги бирдан 
бир ва синалган йули музокаралар олиб боришдир.

БМТнинг Бош котиби Кофи ААннан ташкилотнинг бир 
йиллик иш фаолияти хакида сузлай туриб, хар кандай яхши 
уюшган ташкилот гюйдеворинипг мустахкамлигини белги- 
ловчи омил, бу унинг аъзоларининг хар кандай бахс-талаб 
муаммоларни куч ишлатиш ва зуравонликларсиз, тинч йул 
билан ечишга тайёр эканликларини билдирувчи кафо- 
латларидир, деб таъкидлади. Бугунги кунда дунёнинг турли 
минтак,аларида давлатлараро, давлат ичкарисадаги кеекин 
конфликтлар билан бир каторда тинчлик, осойишталик 
урнатиш мумкинлигига катъий ишонч, умид тугдирувчи ху- 
дудлар хам мавжуд. БМТнинг бирламчи макеадларидан бири 
конфликтларни тухтатиб туриш, томонларни муросага 
келтириш, уларнинг келиб чикиш асосларини бартараф 
этишга каратилган маблагларни ажратиш оркали тинчлик, 
осойишталик урнатишга каратилган узгаришлар куламини 
кенгайтиришдан иборатдир.

Конфликт ва конфликт холатлар социал жамиятлар тутган 
урин (позиция)ларининг инъикосигина эмас, балки, бошкача 
килиб айтганда, хар бир инсоннинг йулдошидир. Шунинг 
учун хам, конфликтларни ечишдаги музокара усулининг 
мохияти унинг социал-сиёсий ахамияти биланшна чегара-
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ланмайди. Сиёсатчилар, дипломатлар, хукукшупос на гад 
биркорлар, касаба уюшмалари лидсрлари, шу жумладап, 
оддий олди-сотди билан шугулланувчи фукаролар хам 
музокара олиб борадилар. Маълум буладики, музокаралар 
жараёни ер юзида истикомат килу ism и хар бир шахега бетона 
булмаган, умумий нукталарга эга булган фаолиятдир. Музо- 
караларни олиб борувчи шахсларга нисбатан булган к,изик,иш 
ижтимоий эхтиёж сифатида юзага келади. Табиийки, уларнинг 
характери хдм, бу кизикишларнинг кулами хам бутунлай 
фаркдидир.

Музокаралар жараёни хаки да билимларга, шунингдек, 
музокаралар олиб боришнинг тактикаси хакида тасаввурларга 
эга булишлик хар бир сиёсатчи, дипломат ва харбий шахе 
учун зарурдир. Улар, уз фаолиятлари давомида, ишлаб чикил- 
ган, синалган методик тавсияларга суянган холда юзага 
келган хар бир узига хос холатга нисбатан уз билимларини 
куллай олиш малакаеига эга булишлари лозим.

Америкалик олим, профессор Г.Райфф Гарвард универ- 
ситетининг Ж. Кеннеди номидаги давлат боищаруви макта- 
бида “Бахсталаб муаммоларни музокаралар ёрдамида ечиш 
усуллари” тугрисида махсус курс олиб борарди. Музокаралар 
хакидаги унинг фикрлари алохида диккатга сазовор. Унинг 
фикрича, музокаралар инсон билимлари ва фаолиятининг 
алохида сохаси хисобланади. Г.Райффнинг “Хар бир сошом 
фикрловчи киши узаро бахс ва кслишмовчиликларни муваф- 
факиятли хал этишга эришишни урганиши зарурлиги, бахс 
ва музокаралар жараёнида иштирок этувчиларнинг хар бири 
эгаллаши зарур булган фан ва санъат” хакидаги фикрлари 
купчилик олимлар, сиёсатшунос ва дипломатлар томонидан 
эътироф этилгандир. “Бу шунинг учун хам зарурки,- деб 
хисоблайди Х.Райфф,- бирон бир конфликт сабаб булиб 
ижтимоий хаёт уз баркарорлигини йукотмасин. Аксинча, 
умумий манфаат ва кизикишларни излаб топиш ва ривож- 
лантириш оркали ижтимоий хает уз тургунлигини купрок 
саклаб колиш имкониятига эга булсин”.

Г.Райфф музокаралар хакидаги билимларни ва карорларии 
ишлаб чикиш, хамда кабул килиш сохасидаги тизимли фан 
ютуклари билан хамкорликда олиб бориш усулипи жорип 
этди. “Интерактив жараён” тушунчасини илмий иегп.моща



киритди. Интерактив жараён тарафларнинг кеч бири томо- 
нидан зурлик билан утказилмайдиган, аксинча хар икки 
тарафнинг диалог асосида узаро келишуви натижасида хосил 
буладиган ёндашувларнинг мажмуи, хосиласидир.

Демак, юкорида кайд этилганлардан мантикий хул оса 
сифатида айтиш мумкинки, музокаралар конфликтлар тугу- 
нини ечиш ёки уларни хал этиш усулларидан биридир. Бу 
усулнинг бошкаларидан фаркди жихаги шундаки, муам- 
монинг ечими ва бир карорга келишлик хар икки тарафнинг 
бевосита ишгирокида ишлаб чикилади. Улардан юкори 
турувчи ёки суд ташкилотларининг бу жараёнга аралашмас- 
л и клари музокара усулининг узига хос хусусиятини белги- 
лайди. Музокаралар хамкорликда бир кдрорга келиш жараёнидир.

1990 йил Самарканд вилоятининг “Жума” кишлогида 
содир булган ачинарли бир ходисани муаммога томонлар 
манфаатини тенг куймай ёндашишликнинг окибати сифа­
тида бахолаш мумкин. Вок,еа содир этилган вактда Республика 
рахбарларидан бири конфликтга киришган тарафлар билан 
музокара олиб бориб, томонлардан бирининг тазйики остида 
масалани уларнинг фойдасига хал килади. Устигаустак, улар­
нинг хохиш-истаклари чизигидан чикмай туриб, тегишли 
тилхат хам беради. Бу холат иккинчи тарафнинг сабр косасини 
тулдириб юборади ва оммавий тартибсизликларнинг бошла- 
нишига сабаб булади. Юкоридагига ухшамаган вокеа 1991 
йилнинг декабрида Президент И .А. Каримов билан булиб 
утган эди. У кутурган фанатик(мутаассиб)лар уртасида кдлиб 
кетган булса хам “Ислом лашкарлари”нинглидерлари билан 
бевосита, тугридан-тугри музокаралар олиб боришга киришади.

Экстремистик характердаги хатти-харакатларни авжига 
чик,а бошлаган оломон билан муомала кила билишлик, 
оломоннинг психологияси, кайфиятини яхши билиш, ута 
жиддий хавфли холатни жуда тез бахолай билиш кобилияти, 
ушбу вазиятдаги энг унумли ва яккаю ягона, тугри карорга 
кела билишлик, туда рахнамолари билан тугридан-тугри 
мубохасага киришишлик, уларни оммадан ажратишда шарк 
менталитетига хос булган барча урф ва удумларга тула амал 
килишлик, учрашув иштирокчиларини алохида, хавфсиз 
жойга таклиф килмай, аксинча уларнинг уйида, бир пиёла 
чой усгида муаммоларни ечиш га интилишлик хамда Прези-
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дснтнинг жасур иродаси каби компонспглар мажмуи 1>укл 
вокеалари пайтида музокаралар жарасниниш бошлапимш па 
муваффакиятини белгилаб берди. Айнан шу чора-тадбир лар 
хам да онгли таваккалчилик минглаб кишиларнипг курбоп 
булишларини олдини олди. Акс холда, машхур “кулумиай” 
ход и с а с и н и н г та к ро р л а и и и i и хеч гапэмасди.

Музокаралар давомида ечиладиган энг мухим муаммо ас га- 
сскинлик билан фикр(нуктаи назар)лар уртасидаги фаркларии 
снгиб боришлик, у ёки бу муаммонинг ечими юзасидан бир 
карорга келинг, бир хил йул тутиш учун кдтнашчиларнит 
хатти-харакати, тутадиган йули - позицияларинингякинла- 
шувига эришищдир. Бошка суз билан айтганда, конфликтни 
бартараф этиш максадида юзага келган муаммони хал 
лишнинг хар икки тараф манфаатларига мос келадиган 
счимини топиш - музокаралар жараёнининг асосий мохият 
илдизига айланиб колади.

Музокаралар олиб бориш жараёни хар бир шароитда узига 
хос хусусиятга ва турли холатларда хар хил куринишларга 
эга булса-да, илмий ва расмий манбаларда бу жараённинг 
мукаммал ёки аник бир тухтамга кслинган таснифи берил- 
майди. Музокаралар катнашувчиларининг таркиби, сони ёки 
мухокама килинаётган муаммонинг характсрига кура фарк- 
ланадилар. Агар тасниф учун айнан шу мсзонлар асос килиб 
олинадиган булса, музокаралар: икки ёклама, куп томонлама, 
ички сиёсатга оид, тижорат билан боглик.ва бошка... турларга 
ажратилиши мумкин. Музокаралар, эришилган натижаларга 
кура муваффакиятли ва самарасиз (барбод булган), даво- 
мийлигига кура - узокка чузилган ва уз вактида утказилган, 
катнашувчилар сонига кура - факат алохида ваколатли каг- 
нашувчилар иштирокида ёки купчилик иштирокэтган каби 
турларга булиниши мумкин.

Ечилиши лозим булган муаммоларнинг мураккаблигига 
кура музокаралар куйидагича булиниши хам мумкин:

1. Ута мураккаб - уларда эришиладиган битимнинг аник 
счими (характери) хакида олдиндан аник фикр билдириш 
жуда мушкул;

2. Мураккаб - музокараларнинг бундай турида айрим 
масалалар юзасидан аник битимга келишилган, тухтамга 
кслинган булади;
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3. Одций - музокараларнинг бундай турида тарафларнинг 
узаро бир битимга келишишлари учун ортикча куч. саъй- 
харакат талаб эгилмайди, аксинча, хал этилган муаммо хуку- 
кдй нормалар асосида мустахкамланади, холос.

Тарихий фактлар шуни курсатадики, авваллари, музо- 
каралардан минтакавий ёки ундан хам катга микёсдаги кучлар 
карама-каршилиги, урушлар, куролли тукнашувлар нати- 
жаларини кайд этишдагина истифода этилган. Бундай холат- 
ларда музокаралар галаба козонган тарафга маглубиятга учра- 
ган томон устидан уз хук ми ни утказиш учун бир восита 
(шакл) вазифасини утаган.

Этнослар уртасидаги конфликтларни бартараф этишда 
кулланадиган музокараларнинг узига хослиги шундан ибо- 
ратки, улар конфликтлар натижаларини кайд этувчи холат- 
гина эмас, балки, конфликт холатдан чикишнинг мукобил 
(альтернатив) усули сифатида хам бахоланади.

Икки склама кабул килиш мумкин булган карорларни 
излаб топишга йуналганлик, мослашувчанлилик, тараф­
ларнинг конуний манфаатларини хисобга ола билишлик, 
музокаралар олиб боришдаги икки ёклама келишилган 
тамойилларга сузсиз амал килишлик каби холатлар юкорида 
кайд этилган музокаралар учун хосдир.

Барча музокаралар, шу жумладан этнослар уртасидаги 
конфликтларни бартараф этишга каратилгани хам, икки 
жихатдан холи эмасдир. Яъни, мазмун (предмет) ва про- 
цессуал (жараён) жихатдан.

Музокаралар асосини ташкил килувчи муаммоларни гах- 
лил килиш оркали музокаралар концепциясини ишлаб чикиш 
ва музокаралардаги аник позицияни тайёрлаш - музо­
караларнинг мазмун жихатини ташкил этади.

Процессуал (жараён) жих,ати эса у ёки бу мазмун жиха- 
тига эришишнинг восита (йул)ларидан иборатдир.

Якиндагина бир-бирига манфаатлари бутунлай зид булиб 
турган тарафларни бир умумий фикрга келишувга келти- 
риш, мух,окама килинаётган мавзу юзасидан уларнинг пози­
ция ва карашларини мувофиклаштириш каби миллий хавф- 
сизлик масалаларига тегишли карашларни бир нуктага келти- 
риш музокаралар жараёнининг энг мухим ва асосий ха л ка-
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сидир. Музокараларнинг бу механизми куйидагиларни уз ичига 
кам раб олади:

- музокараларнинг стратегияси;
- такта каси;
- техник жихатлари;
- олиб бориш тартиби.
Гарчи бу механизм музокара кдтнашчиларини иккига 

ажратиб турувчи тусикдарни бартараф эта олмаса-да, бир 
тухтамга келиш йулидаги карама-кдршиликларни аниклаш 
ва фаркдашда самарали хизмат килади. Баъзан, шундай 
буладики, музокара катнашчиларини турли мухолиф гурух- 
ларга ажратиб турувчи муаммолар сиёсий хам, ижтимоий 
хам эмас, балки, техник хусусиятга эга булиб чикмоги мум­
кин. Музокараларнинг бош максади, низолашувчи тараф- 
ларнинг бахсталаб муаммони ечиш йуллари ва усуллари 
тугрисида бир хил тухтамга келишувларидир. Келишув - 
музокаралар жараёнидаги хамкорона харакат ва мехнатнинг 
натижаси. У тарафлар бир-бирини тушунувини шу даражага 
етказадики, бу даражадан туриб узаро хамкорликни янада 
ривожлантириш учун янги имконият ва омиллар пайдо 
булади.

Эришилган келишув, бир вактнинг узида, тарафларнинг 
кейинги режа, х ап  и - ха ра к аи [ а р и н и хукукий жихатдан мус- 
тахкамловчи холат хамдир. Бу, айни вактда, тарафларнинг 
куч ишлатиб киладиган харакатларининг олдини олиш 
воситасидир.

БМТ Бош Котиби Кофи Аннаннинг юкорида номи зикр 
этилган маърузасида кайд килинишича, Тожикистонда 
тинчлик ва миллий келишувни урнатиш тугрисидаги умумий 
битимнинг имзоланиши жанговор харакатларнинг бутунлай 
тухтатилишига олиб келмаган булса-да, музокаралар Тожи- 
кистондаги мухолиф кучларнинг уртадаги низоларни тинч­
лик билан бартараф этиш истаклари мавжудлигини намойиш 
этди. Айнан шу музокаралар Эрон Ислом Республикаси ва 
Россия Федсрацияси каби давлатларнинг шундай ижобий 
натижага эришиши учун уз ёрдам кулларини чузишга тайёр 
эканликларини хам намоён этди.

Афгонистонда эса бутунлай бошк,ача холат. У ердаги
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кэрама-карши кучлар можароларни тинчлик йули билан 
бартараф этишга унчалик хам истак билдирмадилар.

У ердаги мантиксиз, биродаркушлик жанглари \амон 
давом этмокда. Айрим мамлакатларнинг эса, уларга сиёсий 
ва харбий ёрдам курсатиш оркали бу курашларни рагбат- 
лантираётганликлари гоятда ачинарлидир.

Мухолифат тарафлар вакилларининг мунозаралари 
жараёнида муаммоларнинг тахдил кдлиниши - музокаларнинг 
асосий услубидир. Этнослар уртасидаги конфликтлар сиёсий 
ва ижтимоий сохалардаги миллий хавфсизлик масалаларини 
камраб олар экан, томонларнинг сиёсий масалалар юзасидан 
фикр алмашмогига асосий эъгиборни каратмок лозим.

Сиёсий масалалар юзасидан фикр алмашиш дейилганда - 
интерсубъектив (субъсктлараро) коммуникатив узаро алока 
услуби; сиёсий мазмунга эга, хар икки тараф манфаатларини 
аникдашга каратилган, умумий позицияларни излаб топиш, 
муаммоларнинг уз вактида счилиши, уй, максад ва харакаг- 
ларнинг мослапгуви каби тил воситалари билан амалга ошири- 
лувчи икки ёклама мулок,от (куп томонлама мулок,от-полио- 
логдан фаркди уларок) эътироф этилади. Сиёсий мунозара 
томонларнинг барча масалалар юзасидан очик-ойдин 
булишликлари билан концсптуал равишда боглик, булиб, 
айрим муаммолар, масалан, конфликтларни бартараф этиш, 
харакатларни мувофикдаштириш, узаро хамкорликни ташкил 
к,илиш каби холатларни счишда узаро бир-бирини тушу- 
нишлик ва томонларнинг биргаликдаги харакатларини бош- 
к,ара олишлик каби имкониятлар мавжудлигини назарда 
тутади. Мунозара “келишув ва келишмаслик” тамойиллари 
асосига курилади.

Музокаралар - куч ишлатиш йули билан олиб борила- 
диган харакатлардан хамкорликка, муаммоли масалалар 
ечимидаги консенсусга, тарафлар манфаати ва позициялари 
юзасидан узаро битимга келишишга каратилган йул демак. 
Томонлардан бирининг факатгина уз манфаатларини амалга 
оширишга каратилган интилишлари конфликт асосида ётган 
у ёки бу ижтимоий муаммоларнинг счими юзасидан бир 
карорга келиш имкониятини йукка чикаради. Бундай вакт- 
ларда музокаралар муваффакиятли тугамайди. Аксинча, улар 
конфликтнинг авж олиши(эскалация)га хизмат килади.
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Конфликтам бартараф этиш максадида олиб б ортам  i .ш 
музокараларда керакли битимга кслишиншиш mi они nvui 
консенсус, яъни икки томонлама келишувдир. Айни иамнл 
суз, музокараларда факатгина бир тухтамга, битимга кслшиши 
хдкидагина эмас, балки конфликт™ бартараф этиш юиш-ип 
олиб бориладиган кейинги хамкорлик хакида бораётир.

Консенсус бу х,али тарафлар инсонпарварлигипит 
намойиши хам, узларининг эгаллаб турган принципиал i ючи 
цияларидан воз кечиши хам дегани эмас. Консенсус, ушбу 
вазиятда, карама-карши тарафлардан бирининг (хар иккиси 
булса нур устига аъло нур) муросага келишувини англатади. 
Аммо бу муроса акл билан йугрилган, миллий хавфеизлик 
манфаатларига зарар стказмайдиган булиши керак.

Катор хорижий мутахассисларнинг хисобла1штрича, музо­
каралар олиб боришнинг рационал-ижобий (позитив) дара- 
жаси музокара катнашчилари фикрининг куйидаги маса- 
лаларга купрок жалб кил и ни шин и галаб этади:

- конфликтни бартараф этишнинг асосий муаммоси;
- юзага келган низоларни хеч кандай куч ишлатмасдан, 

конструктив диалог воситасида бартараф этиш мумкинлигига 
катъий ишончнинг борлиги.

Бундан кслиб чикадиган мантикий хулоса шуки, тараф­
лар уртасидаги карама-каршиликларни бартараф этишда куч 
ишлатиш, мажбурлаш ва эзиш каби усуллар истифода 
килинмайди. Якин кунларимизда хам карама-каршиликларни 
бартараф этишнинг устунликка эга усули сифатида каралган 
бу усулини бугунги кундаги ижтимоий хаетнинг нормаси 
сифатида караш мумкин эмас. Шуни х;ам таъкидлашжоизки, 
авваллари, совет жамиятшунослари кураш ва куч ишла- 
гишликни карама-каршиликларни бартараф этишнинг ягона 
усули сифатида тан олардилар. Бундай карашнинг сабабини 
англаш учун антогонистик синфлар манфаатининг анъана1!ий 
социалистик концепциясини тушунишнинг узи кифоя. Унда 
ижтимоий гурухдар уртасидаги муносабатлар хам синфий 
кураш нуктаи назаридан келиб чикиб куриларди. Бир синф- 
нинг галабаси, сузсиз, иккинчисининг маглубиятини анг- 
латар эди.

Конфликтларни бартараф этишнинг бундай усули уша 
вактда мавжуд булганлигининг сабабини хамкорлик ма
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биргаликда ишлашнинг назарий концепцияси ишлаб чикил- 
маганлиги билан асослаш мумкин. В.А.Кременюк томонидан 
билдирилган иккинчи бор карашга хам эътироз билдириш 
мумкин. У СССР ва АКШ уртасидаги музокаралар муаммола- 
рини тахлил кила туриб, шундай хулосага келади: “Музо­
каралар - карама-карши кучлар курашининг яширин шакли. 
Унинг иштирокчиларининг биринчи максади - "Талаба”. Бу 
Талабага музокаралар жараёнида, унинг шартлари асосида 
эришилади. Музокаралар тарафлар кучларининг муносабати 
билан тугридан-тугри богликдир. Шунинг учун хам, факат- 
гина хар иккала томон учун хам кабул килиниши мумкин 
булган хдлат юзага келгандагина музокараларга киришиш 
мумкин. Акс холда улардан кочиш керак”.

Ушбу формула дипломатик музокаралар жараёнида кул- 
ланиши мумкин булса хам уни этнослар уртасидаги конфликг- 
ларни бартараф этишга татбик этиш сира мумкин эмас. 
Хозирги замон шароитларида, музокаралар, карама-карши 
тарафларнинг биргаликда харакат килишликларининг асосий 
шакли сифатида каралади. Узаро келишув кимнингдир 
‘Талаба” килишидан кура купрок ахамиятга эгабулабошлади. 
“Ракиб’Та эса бир ишга бел боглаган хамкор, шерик сифатида 
карала бошлади.

Ушбу холат муаммоларни ечишда куч ишлатиш ва урушлар 
олиб боришдан тинчлик йули билан хал килишга, конфрон­
тация дан консенсусга утишга каратилган халкаро муноса- 
батларнинг бугунги кундаги умумий анъаналарини ифодалайди. 
К,арама-каршиликларнинг консенсус имкониятлари шу билан 
асосланадики, “конфликт, муносабат ва социал алокаларнинг 
алохгада шакли сифатида томонларнинг фаркди, мувофик 
булмаган жихатларипи, зиддиятларинигина таъкидлаб кол- 
масдан, уларни биргаликда харакат килишга ундовчи кандай- 
дир холатлар хам борлигини курсатади. Бу холатларсиз кураш 
хам, келишув хам, бирдамлик хам йук ва булиши хам 
мумкин эмас” .

Муроса, узаро келишув ва бир-бирини тушунишлик 
музокара жараёнининг асосий максад йуналишларидир. Улар 
нафакат мамлакат ичидаги низоларни, балки, минтакавий 
ва улкан халкаро микёсдаги муаммоларни хал этиш билан
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боглик холатларда хам объектив характердаги кенг имко- 
ниятларни яратади.

Конфликтга киришган томонлар качон ва кайси вакхда 
музокаралар олиб боришта утишлари лозим? Савол алохида 
асос эътиборга эга булиб, унга бирдай жавоб бериш максадга 
мувофик булмасди. Конфликт ёки бухрон(кризис)лар холатида 
“музокаралар мана бу ерда, мана бу вактда олиб борилиши 
лозим” дейилган бирор низом ёки конун-коида халкаро 
тажрибада хам йук Юкорида таъкидланганидек, миллий 
муносабатларда ижтимоий тангликнинг юзага келиши 
этнослар уртасида муайян конфликт мавжудлигидан дарак 
беради. Бу боскичда олиб борилган музокаралар, одатда 
самарасиз ва натижасиз булади. Факдтгина этнослар уртасидаги 
карама-каршиликларнинг асослари маълум булиб, уларни 
келтириб чикарувчи муаммо ва сабаблари аникланганидан 
сунпипа утказилган музокаралар самарали хусусиятга эга 
булиши мумкин. Бошка суз билан айтганда, конфликт олди 
на хапоки, конфликт холаги бошланган вактда музокаралар 
олиб борилиши максадга муиофик эмасдир. Чунки, бу вактда 
карама-кари1иликларнин1 мо\ият на сабаблари хал и аник- 
ланмаган булади. Бундай холатларда ижтимоий тангликни 
юмшатиш учун бошка чора-гадбирлар асосида иш курилади.

Конфликт воксаларининг ривожи давомида рухеат этил- 
маган намойишлар, митинглар уюштириш, оммавий таргиб- 
сизликлар, зуравонлик килиш (масалан, шахсларни гаровга 
олиш), курол ишлатиш каби конфликт шаклларининг юзага 
кслиш хавфи тугилган чогда конфликтнинг олдини олиш 
максадида музокараларни ташкил килишга утиш лозим.

Бордию, конфликт ривожланиб, юкорида кайд килин- 
ган холатлардан бирига уггудек булса, музокараларнинг канча- 
лик тез бошланиши миллий хавфеизлик манфаатларига 
шунчалик мос келиб, куриладиган зарарларнинг олдини олиш 
имкониятини беради.

Халкаро, сиёсий, дипломатик муносабатлар тажрибасида 
музокаралар олиб боришнинг куйидаги уч боскичи фарк- 
ланади: Биринчи боскич - музокаралар мавзуси, томонлар 
карашларининг баён этилиши, музокара катнашчилари 
томонидан кун тартибига киритилиши лозим булган масалалар

173



ва музокаралар тартиби каби холатларнинг мазмун доираси 
шакштантирилади.

Иккинчи боекцч - тарафларнинг тутган урн и ва уларнинг 
далил-асосларининг баён этилиши. Бу боскичнинг утиши учун 
тарафлар тузилажак шартнома (битим)нинг асосий, умумий 
холатлари юзасидан аник фикрга эга булишлари ва бир- 
бирларини тушуниб сндашишлари лозим булади. Тегишли 
хужжатларни тайёрлаш учун махсус ишчи гурухи ташкил 
килинади. Тарафларнинг навбатдаги ишларига асос булиб 
хизмат килувчи шартнома (битим) лойихасининг ишлаб 
чикилиши ушбу боскич уталаётганлигининг ташки ифода- 
сидир.

Учинчи боскич - тарафларнинг тутадиган йули, эгал- 
лайдиган уринларининг келишуви, хужжат матни устидаги 
ишлар, унинг тахрир ва мухокама килиниши, шартнома 
таркибий кдсмлари юзасидан келишув, игартноманинг энг 
сунгги якуний матнини тайерлаш.

Музокара иштирокчилари бир битимга келишиш зарур- 
лигига баробар эхгиёж сезганларидагина тарафлар узаро ксли- 
шишлари мумкин. Масалан, кон тукилишларнинг олдини 
олиш учун боскинчилик, талон-тарож килиш каби жиноят- 
ларни содир килмаслик, фукароларнинг яшаш шароитларини 
бир маромга келтириш хамда уларга осойишта xaci яратиб 
бериш каби холатлар хакида келишиб олинади.

Музокаралар олиб боришга рози эканлигини билдириш, 
хар доим хам, тарафлардан бирининг шартнома (битим)га 
эришиш истагини, интилишини ифодалайвермайди. Агар:

- тарафлардан бири ишнинг бошланишиданок музо­
каралар жараёни билан боглик муаммоларни чстлаб утишга 
харакат килса;

- музокаралар олиб боришдан максад жамоатчилик фик- 
рига таъсир этиш ёки халкаро жамоатчиликни жалб килиш 
булса;

- тарафлардан бири иккинчи тарафнинг далил-исбог- 
ларини кабул килмай, конфликтни кслтириб чикарган айб- 
дорларни топишга интилиб, музокаралар олиб боришда 
масофа ушлаб туриш (конфронтация) йулини танласагина 
юкоридагига ухшаш холат вужудга келади.

Баъзан, музокаралар муддатинингчузилиб кстиши уларни
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боши берк кучага олиб келиб куй га к холатлар хам булади. 
Уларниш давом этиши уртага тушадиган кафилларга боглик, 
булиб колади. Кафиллик конфликтларни ечишда учипчи 
тарафнинг хам иштироки булиши лозимлигини талаб этади. 
То м о н л а р j i и ш х о х и ш и ва розилигига кура кушилган учинчи 
тараф музокаралар жараёни ташкилий аспектлари ва тартиби 
билан боглик масалаларни ишлаб чикдшда иштирок этади. 
Хар иккала тараф учун хам макбул булган музокаралар 
ечимини топишда кдтнашиб, ушбу масалалар юзасидан уз 
таклиф ва мулохазаларини хам киритиш хукукига эгадир. 
Аммо, унинг таклиф ва мулохазалари узаро низода булган 
тарафлар учун мажбурий карор деб кабул килинмайди.

Айрим хорижий мамлакатлардаги сиёсий ва этнослар 
уртасидаги конфликтларни бартараф этиш амалий тажри- 
басидан йигилган айрим умумий тавсияларга эътибор 
берайлик.

- Музокараларда гапни купайтирмаслик, тарихга узун- 
дан-узок сафар килмаслик, ахамиятсиз нарсаларга ортикча 
таъриф бермаслик лозим. Асосий масаладан узини четга олиб 
кочиб, кутилмаган томондан яна кайтиш хам максадда 
мувофик булмайди.

“Тилга ортикча эрк бериш,- дейди Гарвард унивсрситети 
бизнес мактабининг профессори Майкл Уилер, бирор иш, 
масала юзасидан музокаралар олиб боришга кодир булмаган 
инсонни тезда ажратиб куяди. Потенциал шерик билан бирон- 
бир шартномани мухокама килаётганда орага тушган хар бир 
жимликни тулдиришим зарур деб сира уйламаслик лозим. 
Айтиб угилган холатларга яна бошка, зарур булмаган кушим- 
чаларни киритишга х,аракат килгандан кура сукут саклаш 
афзалрокдир”.

Америкалик экспертларнинг маслахатига кура, музокара 
столи атрофида “60га 40” формудасига амал килингани маъкул. 
Яъни, музокара давомида 60 фоизини тинглаб, 40 фоизини 
сузлаб угказиш лозим.

- Музокара иштирокчилари кунгилли равишда, яъни 
узлари келишган ва истаган холда узаро муносабатларнит 
самимий этик нормаларга амал килиш мажбуриягини олиш 
ларихамда конфликт муносабатларнинг эмоцион;1л - ортикча
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хис-туйгуга берилиш билан боглик, йуналишидан воз кечиш- 
лари лозим.

Музокараларда кдтнашувчи тарафларнинг вакиллари бир- 
бирларига ниебатан одоб ва хушмуомалада булишлари; киши 
шахеини хакоратловчи ибораларни, ухшатишли эпитетларни 
кулламасликлари; кучли тарафнинг вакили сифатида такаб- 
бурлик ва мам манли к ка берилмасликлари, рухдн эзилишга 
олиб келувчи хатти-харакатларни амалга оширмасликлари 
лозим. Хар бир музокара иштирокчиси узаро миллий муно- 
сабатлар масаласини счаётганда юкори, маданиятли булиши, 
тарихдан амалда булиб келаётган урф-одат ва расм-русмларга 
катта хурмат билан карай олиш фазилатларига эга булиши 
нихоятда мухдмдир.

- Шуни хам назардан кочирмаслик керакки, илгари, 
музокараларда кучеизрок тараф кучли тарафга ён босиб 
келган булса, бугунги кунга келиб вазият узгарди. Энди 
тарафлардан кайси бири бошланишиданок шериги (2- тараф) 
томонидан кабул килиниши мумкин булмаган, реал булма- 
ган, унингк,онуний талабларини кондира олмайдиган, икки 
томонлама муносабатлар характсрини тулик ифодаламай- 
диган талабларни куядиган булса, шу тараф ён босади.

- Музокаралар ишчанлик ва конструктив рухида булиш­
лари лозим; тарафлар аник таклифлар киритиш билан 
биргаликда музокара иштирокчилари томонидан ишлаб 
чикилиб, келишиб, кун тартибига киритилган барча маса­
лалар юзасидан узаро фикр алмашишга тайер булишлари 
лозим.

- Бирон бир масада юзасидан келиша олмаслик ёки аник 
бир фикр, тухтамга эга булмаслик иккинчи тарафга жуда 
кул келиши мумкин. Бу эса хеч кандай акдга сигмайдиган 
фикр ва талабларнинг уртага тушишига асос булади. Шунинг 
учун хам уз позициясини аник ва равшан баён килиш, хар 
бир гапни далиллар билан асослаш, шерикни устомонлик 
билан алдашга харакат килмаслик лозим. Айникса, сунггиси, 
музокаралардаги вазиятнинг огирлашуви ва зиддиятларнинг 
кескинлашувига олиб келиши мумкин.

Юкоридаги тавсияларнинг музокаралар жараёнида кул- 
ланиши, сунгги натижада, уларнинг муваффакиятли угишини 
таъминлагцда ёрдам беради.
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Музокараларнинг самарадор булиши катнашчиларииш 
“сиёсий иродаси” билан кам бевосита богликдир. Агар каniaui- 
чилар сиёсий стук, аклан баркамол кишилардан ташкил 
топтан булса, шубхасиз, жараён муваффакдятли кечади. Кабул 
кдаинган битим эса хамкорликни мустахкамлаш йулидаги 
мухим боскич булиб колади.

Музокаралар муваффакияти куп жихатдап уларнинг 
назарий ишлаб чик,илганлигига, яъни ушбу муаммони тад- 
к,ик, кил и и и I и даражасига, илмий урганилганлигига боглик­
дир. Бу тадклкот натижаларидан келиб чикиб музокараларни 
олиб боришда куллаш мумкин булган, асосли, амалий тав- 
сиялар ишлаб чикщгади. Аммо буларнинг барчаси хам конуний 
характерда булмай, шартли хусусиятга эга. Чунки музокаралар 
олиб боришнинг ягона назарияси хали амалда мавжуд эмас. 
Шунга к,арамай, дипломатик, сиёсий, савдо - и кг и содий музо­
караларни олиб бориш жараёнида тупланган тажрибалардан 
келиб чикиб берилган тавсиялар музокаралар механизми 
самарадорлигини оширишга хизмат килади. Уларнинг асо- 
сийларн куйидагилардан иборат:

- музокараларда катнашувчиларнинг энг макбул сонини 
танлаш;

- музокаралар олиб боришнинг вактинчалик доирасини 
кенгайтириш;

- энг мухим масалалар юзасидан экспсрглар сонини 
купайтириш;

- соф техник такомиллашув - музокаралар жараёнида 
таржима сифатини ошириш, ёрдамчи ишчи органлар сонини 
купаЙ1ири1и.

Кайд килинган тавсияларга куш и мча сифатида яна 
куйидаги икки бандни хам кушиш мумкин буларди:

- музокараларга тажрибали. чиниккан музокарачиларни 
йуллаш;

- музокараларга аввалдан, пухта тайёргарлик куриш.
Юкоридаги ва уларда кайд этилмаган яна бош м кум тина

сабабларга кура:
- мавжуд музокара жараёнлари тартибига о ид билимлар 

хажми ва даражасини жиддий равишда чукурлаппиршм;
- анъанавий ва ноанъанавий тахлил услублари ёрдамм/ш 

музокаралар жараёнини тадкик килиш;
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- ушбу жараён ни такомиллаштириш юзасидан амалий 
тадбирлар ишлаб чикиш лозимдир.

Музокара олиб бориш тажрибалари шуни курсатадики. 
музокараларда максимал даражада -F ад аба козониш эмас, 
балки, муаммоларни хал этиш тамойили куйилса, музокара 
жараёнининг самарадорлиги кескин суръатларда кучаяди.

Музокаралар жараснини таъминлашнинг оптимал - хар 
иккала тараф манфаатларига мос келадиган вариантини 
танлаш учун унинг модели, аввалдан, тайёрланган булиши 
керак. Шуни хам унутмаслик лозимки, музокараларнинг уз 
харакат чизиги, окими, маълум уйин коидалари хам мавжуд. 
Уйинли андоза (ёки моделлаштирув) - музокаралар жараё- 
нини гавдалантирувчи уйинли холатларни яратиш демакдир. 
Модель абстракт хусусиятга эга булмасдан аник бир конф­
ликт холатга (айнан) мос булиши керак. Уни ишлаб чикиш 
чогида вокеалар ривожининг оддий мантик учу1г аввалдан 
айтиб бериш кийин булган томонларини хам уйлаб, тарозига 
солиб, тахлил кштинади. Шунингдек, музокараларни олиб 
бориш учун зарур булган барча шарт-шароит ва замин 
хозирланади.

Моделлаштирув булажак иштирокчини музокара жараё- 
нига тайёрлаш билан боглик бир канча холатларда синаб 
куриш имконини беради. У узини музокара иштирокчиси 
урнида куриш оркали бахслашаётган томонларнинг олди- 
ларида кундаланг булиб туриши мумкин булган барча муам- 
молар комплекси билан хам танишиш имкониятига эга 
булади. Оддиндан ишланган музокаралар сценарийси модел- 
лаштирувнинг хакнкатга якинлашувини кучайтиради. Бунда 
хар икки тараф манфаатларининг тенг куйилиши энг максадга 
мувофик иш булади.

Моделлаштирув!Iи оддий уйин деб кабул килиш тугри 
булмасди. Чунки, аслини олганда, бу булажак музока­
раларнинг айнан узини тиклаш ва тасаввур этишга кара­
тилган, катта куч ва мехнат талаб этиладиган холат булиб, 
амалда хам шундай булиши эхтимолдан холи эмаедир.

Музокаралар жараёнини моделлаштириш учун, булажак 
иштирокчи, конфликтга асос булган муаммоларнинг барча 
сабаблари хакида хамда низолашувчи тараф томонидан вакил 
булиб катнашадиганларнинг портретлари хакида хам тулик
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ахборот ва маълумотларга эга булиши керак. Бу шерикларнинг 
музокаралар вактида узларини кандай тутишлари мумкин- 
лигини; улар эгаллаган позицияларининг нозик ва 65™ 
жойларини аникдаш, уларга тегишли таъсир курсатиш оркали 
конфликт™ бартараф этишга кундириш имкониятларини 
яратади.

Хулоса килиб айтганда, музокаралар жараёнини ташкил 
этишнинг бош максади - низолашувчи тарафлар бир-бирларига 
карши туришдан воз кечиб бир битимга келишувлари ва уни 
тегишли хужжатлар асосида мустахкамлаб, биргаликда, хаётда 
амалга оширишга киришувларини таъминлашдан иборатдир.

2. Конфликтлар ечимида информацион 
воситаларнинг адамияти

Бугунги кунда ахборот майдони, коммуникация воси­
талари замонавий жамият хаётига узининг жиддий таъси- 
рини курсатмокда. Колаверса, инсоният умумжахон инфор­
мацион мухитида яшамокдаки, унда ахборотнинг мавкеи ва 
долзарблиги кучайиб бормокда. Шундай экан давлатнинг 
миллий манфаатлари ва хавфсизлигини таъминлаш, бошка 
сиёсий, ижтимоий-иктисодий ва маънавий вазифаларни 
бажаришда ахборотнинг тугрилиги, тулалиги ва долзарблиги 
мух,им роль уйпайди.

Бу маънода конфликтлар (авваламбор миллатлараро 
йусиндаги) ечимида уларнинг узгариши ёки динамикасига 
бевосита таъсир курсатаётган оммавий ахборот воситалар­
нинг урни ва мавкеи катта ахамияп а эгадир. Айрим тадкц- 
котчиларнинг фикрларига кура, бугунги кунда тинчликни 
урнатиш операцияларининг утказилишида тинчликсевар 
кучлар ва оммавий ахборот воситаларининг параллел манфа­
атлари ёки уларнинг бирдамлиги мавжуд экан.

Генерал Льюис Маккензининг сузларига Караганда - 
“менинг ихтиёримдаги курол-ярог мажмуасида энг кучлиси 
оммавий-ахборот воситалари булган. Тинчликни урнатиш ва 
зуравонликни йук килишда харбий кучларга ниебатан улар­
нинг таъсири анча устунлик килган'’. Босниядаги инглиз 
харбий контингентининг рахбари уз фикрини бундам хам 
аникрокбилдириб шундай дейди: “БМТнинг операциялари
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утказилганда, оммавий ахборот воситалари фаол ишти- 
рокчилар сифатида булишлари лозим. Вазиятни бошкд йуна- 
лишга узгартириш учун фото ва кинокамера булишининг 
узи етарли булади... Улар бизнинг курол-ярокдаримиз билан 
биргаликда фойдали кушимча куч сифатида ишлатилади. Ундан 
таищари, харбий операцияни бошлашдан аввал хар сафар 
уларнинг коидаларини кушимча урганиш керак, оммавий 
ахборот воситаларини ушбу операцияда ишлатишда эса бундай 
харакатларнинг хожати йук”.

Айнан шундай фикрлар ва умуман оммавий-ахборот 
воситаларини бошка конфликтлар счимида куллаш тахдили 
информацион таъминотнинт алохида ва мухим урнини 
ифодаламокда. Фикримизча, конфликтларнинг бартараф 
этилишида “информацион таъминот” эмас, балки “инфор- 
мациянинг таргибий таъминоти” ту1рисида суз юритиш керак.

Бу холда иккала сузнинг (“информация” ва “таргибот”) 
бир максад йулида ииглатилишини англаганимизда, инфор- 
мацион-таргибий таъминот шундан иборат буладики, ахбо­
рот таркатилишида индивид, ахоли гурухлари ва жамият 
фикрига муайян таъсир утказиш тушунилади.

Ахолига, умуман жамиятга маълум йусинда катта таъсир 
утказиш ёки уни онгли равишда сусайтириш - бундай хара- 
катларнинг замонавий коммуникатив тсхникаси ва омма- 
вий-ахборот воситаларининг катта таъсирли куч эканлиги ва 
салохиятини ифодалайди.

Шу боисдан ахборот воситаларининг ижтимоий мавкеи 
ва масъулиятини бахолашда асосий мезон ёки улчов уларнинг 
одамларга, кенг жамоатчиликка, шу жумладан халкаро 
жамоатчилик фикрига утказастган таъсири билан белгиланади. 
Демак, информацион-таргибий таъминот нималигини билиш 
учун шундай хулосага келишимиз мумкин: бу конфликтли 
вазият, унинг сабаблари, ижтимоий кескинликни бартараф 
килиш ва тукнашаётган томонларни яраштириш йунали- 
шидаги операция ва бошк,а харакатлар тугрисида индивидуал, 
гурухий ва оммавий онгга каратилган объектив тадбирлардир.

Информацион-таргибий таъсир объектлари сифатида 
куйидагилар булишлари мумкин:

конфликт содир булаётган минтак,ада яшаётган муайян 
ижтимоий гурухдар (зиёлийлар, ёшлар, диний бирлашмалар,
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сиёсатчи, тадбиркор, уй бекалари ва х.к.);
конфликтда иштирок этмаётганлар; этник конфликтни 

бошлаган томоннинг тарафдорлари ва уларга уз хамна- 
фаслигини билдираётган ахоли гурухдари;

конфликт худ уд и га чегарадош булган минтакада яшаст- 
ган ва шу боисдан кейинчалик конфликтга атокддор булиши 
мумкин булган ахолининг маълум кисми ва нихояг, мамла- 
катдаги ёки хориждаги жамоатчилик фикри.

Шунинг учун информацион-таргибий таъсирнинг маз­
мун ва вазифалари конфликтнинг кескинлик даражаси 
нечоглиги ва объектлари билан белгиланади. Ундан ташкари, 
миллатлараро конфликтларни локаллаштириш ва бартараф 
этиш операцияларининг ёритилиши албатта ростгуйлик, 
хозиржавоблилик, максимал эхдиёткорлик ва аник палла 
улчовини талаб килади.

Объектив булмаган ахборот фожиали натижаларга олиб 
келиши мумкинлигини доимо назарда тутиш керак. Ундан 
ташкари ошкор ахборот инсон хукукдарини таъминлаш 
жараёнининг зарурий таркибий кисми эканлигини хам 
эътироф килиш зарур. Айнан тула ва хакконий маълумотга 
(ахборотга) эга булиш хукуки БМТ Бош Ассамблеяси кабул 
килган конвенциялар ичида биринчи масалалар каторидадир.

Конфликт жараёнларини ёритишда нотугри тушунтириш 
ва сритувчининг касб махорати иукдиги хам салбий окибат­
ларга олиб келиши мумкин. Баъзан нохак ахборот таркдталиб, 
реал фактлар ва аслида булмаган ходисаларнинг карама- 
каршилиги иайдо булади. Шу уринда яна битта нарса 
эътиборга моликки, бу баъзан уз тушуниши буйича кабул 
килинган ёки “узун кулокдан” келган (масалан, миш-миш, 
кариндош, кушнилардан ёхуд нотугри талкин килинган 
фикрлардан) ахборот ахолига таркатилиб, нохуш холатлар 
янада чигаллашиши мумкин.

Мана шуларнинг барчаси ахборот таргиботини самарали 
ташкил килиш максадида ахборот стратегияси белгиланиб, 
ахоли информацион ахборотларни тугри ва онгли равишда 
кабул килиши учун тегишли дастур ишлаб чикилиши зарур- 
лигини курсатмокда. Бошка суз билан айтганда, миллатлараро 
конфликтларни муросага келтириш ва уларни ечиш учун
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информацион-таргибий таъминот концспциясини ишлаб 
чикиш керак.

Будастур замирида куйидаги тамойиллар булиши шарт:
ахборот хаккопийлиги, тулалиги ва долзарблиги;
конфликт объект ва боскичларини эътиборга олган холла 

информацион таъсир утказишда дифференциал улчов;
информацион ижрочиларнинг касб-махорати, уларнинг 

юкори савияси ва маданияти.
Информацион-таргибий таъсир утказилишига куйила- 

ётган асосий талаблар шундан иборатки, тукнашаетган 
томонларни яраштириш, ижтимоий-сиёсий вазиятни барка- 
рорлаштириш ва икки томон уртасида тинчлик воситачиси 
булган миллий хавфеизликни таъминловчи тизимни яратиш- 
дир.

Ушбу дастурнинг амалга оширилиши ахоли турли 
гурухларининг ахборот эхтиёжларини кондириш, тукна- 
шаётган томонларнинг субъектив ахборотлари олдини олиш 
акгуал далилларни куллаб дезинформациям! фош этиш ва 
бошкд услублардан иборат булиши керак.

Информацион-таргибий таъсир ходисаларни ёритишда 
тукрашув иштирокчиларининг ташвикотидан узиб кетиши 
зарур хамда тарбиявий, бирлаштирадиган, тугри сиёсатга 
йуналтирадиган ва таргибий-тушунтириш вазифаларни бажа- 
риши керак.

Маълумки, конфликтнинг кулминацион нукатаси - 
тукнашув руй берганда одатда уни локаллаштириш ва барта­
раф этиш учун хокимият, хукукии мухофаза килиш органла- 
рининг махсус штаби уз ишини бошлайди. Ушбу штабнинг 
вазифаларидан бири ягона максад ва режа буйича инфор- 
мацион-таргибий таъминотни ташкил килиш ва мувофик- 
лаштиришдан иборатдир. Шу билан биргаликда бир неча асосий 
вазифалар максадда тутилади. Улар тегишли таъсир утказиб 
мамлакатда ва хорижда позитив (ижобий) фикр яратиш; 
содир булаётган вокеаларнинг ахолига булган салбий таъси- 
рини утказмаслик; халк иродасини мустахкамлаш ва конф­
ликт ечилиши учун фойдали булган шарт-шароитларни яратиб 
беришдир.

Шунда яна бир эътиборга молик масала мавжуд: кон­
фликт ечилишининг информацион-таргибий таъминот
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тизимида хдр хил хусусий ёки тадбиркорларнинг таъсири 
остидаги радио-телевизион марказлари булиши мумкин. Худди 
мана шу тузилмалар ичида конфликт бошлаган томоннинг 
тарафдорлари фаолият курсатишлари мумкин. Бу холда улар 
албатта, тегишли ташвикот олиб боришлари ёки нейтрал 
(бетараф) томон булишлари хам табиийдир. Шундай вазиятда 
миллий хавфеизлик манфаатлари максадида хокимият 
органлари превентив (олдини олиш) чораларни куллашлари 
мумкин. Масалан, ушбу хусусий радио ва телевизион стан- 
цияларнинг фаолиятини вактинча тухтагиш, (Чеченистонда 
фавкулодда холат эълон килинганда Грозный шахар харбий 
коменданта айнан шундай чорани ишлатганди).

Информацион-тартабий таъминотни ташкил этишда яна 
битта мухим омилни эътиборда тутиш керак. Бу конфликт 
иштирок этаётган маълум бир томоннинг ташвикот хара- 
катларидир. Ушбу томон уз талаблари билан чегараланиб, 
факат манфаатлари кондирилгунча каршилик куреагади деб 
умид килиш - бу соддаликва гулликдир. МДХ давлатларидаги 
(Чеченистон, Дотастон, Гуржистон, Абхазия) вокеалар шуни 
курсатадики, тукнашаётган томонлар конфликг жараёнида 
бир-бирига ниебатан кучли психологик таъсир хам утказиш- 
мокда. Шу максадда расмий ахборотларга жавобан хар хил 
мшп-мишлар, сиёсий латифа, бухтон, игволар таркалади. 
Шуларнинг ичида мантик конунларини узларича талкин 
килиб, ахборот бошкача акс эттирилади. Масалан, важни 
ёки бахонани сабаб сифатида ишлатиш; хеч кандай асоссиз 
хулосалар чикариш; калбаки ухшатиш; сабабларни сохта- 
лаштириш; яккаю-ягона важни ёки бахонани куп маротаба 
ишлатиш; маълум шахенинг обруйидан фойдаланиш; далил 
ва ракамларни чалгитиш максадида ишлатиш. Буларнинг 
хаммаси конкрет максадларга эришиш учун йуналтирилган 
алохида шахслар дунёкарашларига салбий таъсир утказиш, 
халкнингахлокий-исихологик иродасини бушатиб, конунга 
хилоф бузгунчилик харакатлари ва оммавий тартибсиз- 
ликларни бошлашга мажбур килиш.. Назарий маънода буни 
кандай талкин килиш мумкин? Бундай харакатлар кон­
фликтни инсоннинг хаёгий онггига сингдириб, мантикий 
далиллардан чалгитади ва унинг хис-туйгуларига (миллим 
гурур, давлатчилик, уз-узини еаклаш) таъсир эгади \амда
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потугри иркий, миллий тушунчаларга олиб келади. Миллат­
лараро карама-каршилик ва конфликтларни кузгатиш мак,са- 
дида замонавий электрон воситалари, илм-фан ютукларининг 
коммуникация ва информатика усул ва услублари хам 
ишлатилиши мумкин.

.Миллатлараро конфликтлар ечилишининг информацион- 
таргибий таъминотини тахдил килар эканмиз, яна битта 
мухим тушунчани хам англашимиз лозим. Бу “информацион- 
таргибий таъминот” ва “контртаргибот” (карши таргибот олиб 
бориш) тушунчаларининг фаркданиши ва уларни фаркдай 
билигццир. “Совук, уруги” давридаги “контртаргибот” атамаси 
собик совет мафкурачиларининг мухим услубларидан булиб, 
умуман КПССнинг мафкуравий ишлар замирида асосийлардан 
булган.

Ушбу икки атама ташки томондан бнр-бирига ухшаш 
булса-да, асосида ташвикот, чаршбог булишига кдрамасдап, 
мазмун жихатидан анча фаркданади. Юкорида айтгани- 
миздек, контртаргибот эски сиёсий фикрлашнинг таркибий 
компонента булиб, унинг маъноси буржуа идеологияси ва 
сиёсатига каршилиги деган тушунчани билдирган хамда ушбу 
услубда олиб борилган ишлар коммунисток партия мафку­
равий ва оммавий-сиёсий фаолиятининг узилмас кисми деб 
хдеобланган эди. Бу фаолият “мафкуравий купорувчилик”га 
карши кураш билан якдндан богланган булиб, турли “синфий 
душман антасовет харакагларини фош этишга” каратилган 
эди.

Х,аклкатда эса, собик СССРнинг парчаланиб кетишини 
ва иктисодий инкироз, жамиятдаги тургун ахволни никоб- 
лаб собик совет халклари онгини чалгитиш максадидаги 
сиёсий ва мафкуравий сафсатабозлик мавжуд булган. Шунга 
оид СССРнинг Афгонистон ишларига аралашуви тугрисида 
битта мисолни келтирайлик. Афгонистон уруши хакидаги 
хужжатли ахборотларни оммавий-ахборот воситаларида акс 
эттириш, маълумки, ман килинган эди.

Уша пайтда асдида булган вокеалар факат якиндагина, 
тегишли хужжатлардан махфийлик даражасини олиб 
та1Ш1агандан кейингина маълум булди. Масалан, 1979 йил 27 
декабрда КПСС Сиёсий Бюросининг “Афгонистондаги вазият 
ва бизнинг тадбирларимиз тугрисида” номли хужжатини
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олайлик. Ушбу хужжатда “Афгонистондаги бизнинг харакат- 
ларимизнинг таргибий таъминотини” олиб боришда “Афго- 
нистон ишларига шуроларнинг аралашуви деган калбаки 
ахборотларга тегишли зарба берилиш лозимлиги” тугрисида 
ran кетаётир.

“Ташвикот ишларимизда Совет Иттифокц томонидан 
курсатилган харбий ёрдам уз хохиши билан эмас, балки афгон 
рахбариятинииг расмий илтимосига кура булган. Афгонисгон 
рахбариятида булган узгаришларга Совет И гтифокипинг \сч 
кандай алокаси йук деб таъкидлаш лозим” ва х.к. Битта 
нарсани таъкидлаш жоизки (хамма буни тан олган), Афго- 
нистон ички ишларига СССР томонидан агрессия харакати 
булиб, бу кушни мамлакатга совет кушинларини киритиш 
тугрисидаги карор енг ичида, яъни хуфиёна кабул килинган 
булиб, халкаро хукук нормалари купол равишда бузилган 
эди.

Шундай “контртаргибот ишларнинг” тахдили мафку- 
равий ва сиёсий детерминантлардан бушатилишни ва уму- 
ман инкор килишни хамда информацион-таргибий таъми- 
нотнинг янги методология, омил ва бахоларини ишлаб 
чикиш ни талаб кил ад и.

Конфликт майдонида жамоатчилик фикрини урганиш 
масаласи хам катта ахамиятга эгадир. А.Г.Здравомисловнинг 
ёзишича “конфликтнинг сабаб ва важлари ташки кури- 
нишдан куринмас булиб, конфликт иштирокчилари томо­
нидан тугри англанмайди”. Шунинг учун содир булаётган 
вокеаларга ниебатан жамоатчилик фикри хамда тукнашаётган 
томонлар харакатларини бахолаш хар сафар хам объектив 
холатни тугри англатмаслиги мумкин. Шу боисдан можаро 
булган жойда жамоатчилик фикрининнг чукур урганилиши, 
албатга, инобатга олиниши керак.

Информацион-таргибий таъминот жараёнида оммавий 
ахборот воситаларида конфликт ёритилиши хамда журна- 
листлар билан ишни ташкил этиш яна битта мураккаб 
масалалардан хцеобланади. Маълумки, фавкулодда вазиятлар 
урганилганда хукукни мухофаза килиш органларининг ом­
мавий ахборот воситалари вакиллари билан алокаларининг 
(расмий муносабатлари) хукукий нормалари деярли хамма 
мамлакатларда ханузгача ишлаб чикилмаган. Айрим давлат-
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ларда (масалан, АКД1да) бу муаммони хал килиипа ури- 
нишлар бошланган: махсус тадки кот марказлари томонидан 
можароларнинг бартараф этилишида иштирок этаётган 
БМТнинг тинчлик урнатиш кучлари учун муайян тавсиялар 
ишлаб чикиляпти, аммо улар мажбурий маком га эга эмас.

Шунга кура журналисглар учун конфликт вазиятида 
уларнинг фаолиятини белгиловчи коидалар ишлаб чикилиши 
лозим. Бундай коидаларга биноан, масалан, вокеа, ходи- 
саларни узлигича тал кип килиш, факат бир томонлама изох,- 
лаш, миллий ёки диний аломатларга кура дискриминадион 
бахолашларни ман килиш жоиздир.

Тушунмовчилик ёки муросасизлик фактлари пайдо 
булмаслиги учун можаро ечилиши максадвда тузилаётган штаб 
кош ид а оммавий ахборот воситалари ва жамоатчилик билан 
алокдда булишнинг махсус гурухи ташкил килиниши керак. 
Ундан ташкари ушбу гурухнинг можарони бартараф этиш 
максадида газета ва телевидение оркали ёритиш учун маълу- 
мот ва хужжатларни туплаш билан машгул булиши макеадга 
мувофикдир.

Учинчи коида: ушбу гурух тупланган маълумотларнинг 
хакконийлигини текишргандан сунг уларни ошкор килишга 
рухсат беради. Ушбу чора мухим ва зарур, чунки, текши- 
рилмаган, далиллар билан исботланмаган маълумот можа- 
ронинг ечилиш жараёнига катта путур етказиши мумкин ва 
айрим холларда маълумот манбаси х,аётга хавф тугдириши 
мумкин.

Туртинчидан, штаб журналистлар ихтиёрига тайёрланган 
видеохужжатларни (лавхаларни) узининг шархдари билан 
бериши лозим. Ва нихоят, журналистларни оператив инфор­
мация билан таъминлаш учун штабда мунтазам равишда 
брифинг, пресс-конференциялар утказилиши керак.

Оммавий ахборот воситалари билан ал о кал ар урнатиш 
жуда мух,им ахамиятга эга. Ушбу муносабатлар мобайнида 
журналистларга кенг жамоатчиликка баён килиш максадида 
тупланган ва тахдил килинган номахфий, расмий ва бошка 
маълумотлар берилади.

Айтиб угилганлардан ташкари яна битта коидани ино- 
батга олиш керак: кандайдир ходисага шарх, беришдан воз 
кечиш еки сукут саклаш хар хил бухтонларни тугдириб
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охирида салбий натижаларни кслтириши мумкин.
Миллатлараро конфликтлар масаласига якун ясар экан- 

миз, шуни таъкидлаш лозимки, ушбу ва бошка можаролар 
умумий хавфсизликнинг асосий тахдидлари булиши мум- 
кинлигини доим назарда тутиш керак. Шу билан биргаликда 
улар Узбекистон миллий манфаатларига реал тахдидларнинг 
манбалари деб хисобланади.

Марказий Осиё минтакасининг “этник ранг-баранглиги” 
омилини хам инобатга олсак бу тахдид икки карра хавфли 
булади. Уз навбатида миллатлараро можаролар кучайиб миллий 
чегаралардан утса, хавфсизликка янги тахдидлар пайдо булади. 
Улар орасида курол-ярогнинг нок,онуний айланиши, нарко­
бизнес, террорчилик ва х к мавжуд. Шу боисдан этник сиёсат 
ёки миллатлараро муносабатлар нихоятда нозик, мураккаб 
ва долзарб масагта булиб, улар Узбекистон ва умуман Марказий 
Осиё минтакасининг баркарорлиги билан боглик-
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Хулоса урнида 

1. Тадк,ик,отга оид жадваллар
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2. Тадкикотга оид атамалар талкини

Анклоъ - атрофи куруклик билан уралган макон (давлат)

Геомафкура - халкаро муносабатлар назариясига оид 
категория булиб, у хар томонлама хусусиятларга хамда муайян 
конуниятлар ва мезонларга асосланувчи геосиёсат ва мафкура 
уртасидаги хам узаро богланиш, хам узаро таъсир этувчи 
амалий харакатлар йигиндисидан иборатдир.

Геосиёсат - халкаро муносабатлар назариясининг энг 
асосий тушунчаларидан бири булиб, у маълум бир тарихий 
шароитда давлатнинг ёки давлатлар системасининг худудий 
жойлашуви асосида урганиладиган сиёсий билимлар маж- 
муаси. К,иска>га килиб, уни географик улчовлар билан инсо- 
ний муносабатларнинг (сиёсий, иктисодий, ижтимоий, 
маданий, харбий) бир бугунлиги мужассамлашган соха деб 
айтиш мумкин.

Глобализм - лотинча “globus” - шар демакдир. 1. Илмий 
жихатдан - янги шаклланган фан булиб, унинг атамаси илмий 
лугатда 60-70 йилларда гайдо булган. Мазкур атама бс нос ига 
Рим клубининг илк фаолият дамлари билан боглик булиб, 
у клубнинг дастлабки тахдилий маърузалар туплами - 
“Биринчи глобал инкилоб”да илмий-назарий жихатдан 
талкин килинган. 2. Сиёсий жихатдан - инсониятга дахлдор 
глобал муаммоларни нафакат назарий жихатдан, балки амалий 
жихатдан урганиш, уларни бартараф этиш йулларини топиш 
каби масалаларни англатади.

Гурух - уз фаолиятларида ёки муносабатларида умумий 
карашлар, мотив ва коидаларга асосланувчи кишилар 
уюшмаси.

Гурух,6озлик - икки ёки ундан ортик индивид ёки 
гурухларнинг узаро келишиб яширинча ёки очикча фаолият 
олиб бориши.

Детерминизм - географик асосда барча ходисаларнинг
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узаро объектив конуний алокддорлиги ва сабабий богланиши 
тугрисидаги таълимот.

Диний модернизм - диний таълимотларни янги замон 
мухитига мослаштириш, диннинг турли муаммолари олдини 
олиш учун динда янгича принцип ва йулларни ишлаб 
чикишни ёкдовчилар ха ра кати.

Диний традиционализм - диний таълимотларнинг хар 
кандай томондан ислох килинишига карши чикцб, диннинг 
фундаментал принципларини кайта тиклаш тарафдорлари.

Догматизм - ижтимоий хаёт узгариб борса-да, унинг 
хар кандай янги хусусиятларини тан олмасдан муайян тарихий 
шароитда юзага келган тушунчалар ва карашларни катгик 
туриб ёкловчилар.

Исломизм - бугунги кундаги “сиёсий фундаментализм” 
ва “ислом фундаментализми” атамаларининг синоними 
тарзида тадкикотчи О. Руа томонидан ишлатилган атама. 
Тадкикотчи бу атама талкинида исломнинг ута сиёсий- 
лашганлигига катта эътибор берган.

Ислом фундаментализми - атамаси илк бор Франция- 
нинг Алжирга килган юришлари давомида француз шарк- 
шунослари томонидан ишлатилган (Атама талкини тадки- 
котнинг асосий кисмида берилган).

Конфликт - муайян индивидлар, ижтимоий гурухлар 
ёки давлатлар уртасида узаро манфаатларнинг ному- 
таносиблигидан келиб чиккан карама-каршилик.

Консенсус - маълум бир индивидлар, ижтимоий 
гурухлар ёки давлатлар уртасида юзага келган у ёки бу 
даражадаги карама-каршиликларга бархам бериш, муросага 
келиш.

Конфронтация - карама-каршилик туфайли давлат 
ичида ёки халкаро муносабатларда вазиятнинг ксскинлашиб,
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бир ижтимоий гурухнинг иккинчи ижтимоий гурухга ёки 
бир давлатнинг иккинчи бир давлатга муайян масалаларда 
к,арши турган даврини курсатиш учун ишлатиладиган агама.

Монотеизм - грекча monos - бир, ягона, theos - худо 
демакдир, яъни ягона худолик.

Мотив - одамларнинг бирон бир эхтиёжини кондириш 
учун харакатга келишига сабаб буладиган ёндашув ёки 
интилиш.

Политеизм - грекча poly - куп, theos - худо маъноларини 
англатиб, куп худолилик маъносини англатади.

Популизм - лотинча populus - халк, халкпарвалик, халк 
манфаати ва хукукдари учун кураш маъноларини англатади. 
Бирок бугунги кунда купрок “популизм” деганда, маълум 
бир арбоб ёки сиёсий лидернинг хокимият тепасига келиши 
учун халкнинг долзарб муаммосига эътиборини каратиб, улар 
олкишига сазовор булиши тушунилади.

Прозелитизм - бирор диний йуналиш ёки конфессияга 
мансуб диндорларни бошкасига киритишга каратилган хатти- 
харакатлар.

Поляризация - ижтимоий гурухдар ёки муайян бир 
жамиятнинг иккита асосий кутбга булиниб кетиб, улар 
уртасидаги кескин кдрама-каршилик холатларининг юзага 
келиши.

Радикализм - маълум бир гурух ёки жамоанинг хар 
кандай йул билан булса хам кузлаган максадига эришиш 
учун харакат кил иши.

Сегментация - давлат еки жамиятда муайян даражадаги 
катлам ва гурухдарнинг юзага келиши, уларнинг бирор 
консенсусга келмасдан уртада конфликтларнинг тобора авж 
олиши.
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Секта - 1) диний жихатдан - секта, мазхаб, тарикат; 2) 
умумий олганда - купчиликдан ажралган гурух.

Секуляризация - одамларни маълум бир диндан 
чикариш, диний мулкларнинг мусодара килиниши.

Сепаратизм - маълум бир гурух ичидан ажралиб чикдб, 
уз манфаатлари йулида харакатини давом эттириш; маълум 
бир давлат ичидаги миллатларнинг давлатдан ажралиб чикиб 
уз мустакил давлатларини тузишга интилиши.

Сиёсий антипатия - бирор сиёсий лидер, ижтимоий 
гурухлар ёки давлатнинг давлат ва жамиятдаги фаолиятини 
хуш курмаслик окибатида у билан муросасиз булиши.

Такводор - арабча суз, худодан куркиш; динга ута 
эътикод килувчиларга ниебатан ишлатиладиган атама.

Терроризм - жиноятчиликка бошловчи сиёсат булиб, 
унинг тактикаси ва турлари жуда куп.

Фанатизм - муросасиз; ута кетган мутаассиблик.

Фракция - 1) парламентдаги мавжуд партияларнинг у 
ёки бунисининг аъзоси. У доимо шу партия аъзолари илгари 
сураётган гоялар асосида фаолият олиб боради; 2) маълум 
бир ижтимоий харакат ёки партия ичидаги гурухлар. Улар 
хам уз гояларининг бир бутун харакат ёки партия аъзолари 
томонидан тан олиниши учун курашади.

Фундаментализм - асосга кайтиш демакдир. Бу харакат 
амалиётда кандай туе олишига боглик- Агар у сиёсий туе 
олса, кайси сохада асосга кайтишни ёкламасин унинг мохияти 
узгаради.

Экстремизм - маълум маънода терроризмнингсиноними. 
Муайян гурух ва ташкилоглардаги ута мутааесиб кишилар 
фаолиятининг мафкураси.
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84x108 1/32. Офсет босма. Шартли босма габоги 13,0. Нашриёт хисоб 
табоги 12,8. Адади 1000. Ба\оси шартнома асосида. Буюртма № .
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